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1. Introduccié*®

La qiiesti6 de les arts mecaniques en 1’obra de Ramon Llull ha estat tractada per A.
Llinares des d’una triple perspectiva: quins son els oficis a qué fa referéncia el Beat, en
quines obres en parla i de quina manera es poden sistematitzar. Per aixd, aci ens
plantejam atansar-nos-hi des d’una altra vessant, aix0 ¢és, definir el rol que Llull els
atorga.

En conseqiiéncia, ara ens proposam analitzar basicament dos aspectes relatius a la
visi6 lul-liana de les arts mecaniques: la concepcid que en té Ramon Llull i la posicio
social que el Beat assigna al grup de treballadors manuals dins els esquemes socials
teorics i a dintre de la mateixa societat real.' En tots dos aspectes, com veurem, el punt
de vista lul-lia esdevé forca innovador, ja que I’autor deixa de banda els plantejaments
anteriors sobre la materia i se situa en una linia no només consonant amb la realitat del
seu temps (que no sempre reflecteixen els textos literaris a 1’Gs) sind que, en tot un
seguit d’aspectes, s’avanga a alldo que pensaven i escrivien els tractadistes
contemporanis, fins a situar-se en una posicido molt més propera als postulats que, sobre
la materia, acabaren per imposar-se més tard.

Per tal d’entendre la nova perspectiva lul-liana relativa al mon dels oficis, cal que
previament facem referéncia a altres dos punts que configuren ’ideari lul-lia relatiu al
que comentam: el concepte general que tenia Llull sobre el saber, d’una banda, i la seva
concepcid de les arts liberals, de 1’altra. En tots dos, el Beat també se situa en el que
podem considerar la linia de pensament més avangada de I’¢poca. Pero el que sobretot
ens interessa remarcar ¢és com la perspectiva lul-liana sobre el saber i les arts liberals
explica i va en una mateixa linia quant al paper que Llull atorga a les arts mecaniques.

Tot seguit desenvoluparem la matéria més propiament objecte d’estudi, en que
podrem observar, a banda del caire innovador i avangat amb queé el Beat s’hi atansa, el
caracter practic d’un autor qualificat com a fantastic.” També el context immediat que
ho explica: el canvi d’¢poca a finals del segle XIII, en que¢ determinades posicions ja

(*) Aquest treball s’inscriu en les tasques de I’'Institut Superior d’Investigacié Cooperativa IVITRA
[ISIC-IVITRA: http://www.ivitra.ua.es] (Programa de la Generalitat Valenciana per a la constitucio i
acreditacio d’Instituts Superiors d’Investigacié Cooperativa d’excel-léncia, cofinancat pel FEDER de la
UE, Ref. ISIC/2012/022) i dels projectes competitius PROMETEOII/2014/018 (Programa Prometeo de la
Generalitat Valenciana per a Grups d’Investigaciéo d’Excel-léncia en 1+D++i, cofinangat pel FEDER de la
UE), GITE-09009-UA, USI-045-UA, VIGROB-125.

' Les sigles que fem servir en aquest treball son les habituals en relacié amb 1’edicié de les obres de
Ramon Llull: NEORL: Nova Edicié de les Obres de Ramon Llull; OE: Obres Essencials; ORL: Obres de
Ramon Llull; ROL: Raimundi Lulli Opera Latina.

* Quan Ramon Llull, al Fantastic, després d’ésser acusat de “superfantastic” per part del clergue amb qui
polemitza amb acritud, afirma que “jo no percebo les meves fantasies” (Badia 2008, 13), ho diu perque se
sent capag de dur a terme les seves propostes i les veu factibles i fins i tot necessaries. En aquesta obra, el
Beat es mostra convengut de la veritat de la causa que defensa, la qual, davant els ulls del mén, és una
fantasia i ell un “fantastic”. Aixo no obstant, a mesura que 1’exposa, les rialles inicials del clergue van
quedant buides de contingut i la posicié que defensa es converteix en irrespectuosa davant el magisteri del
doctor I1-luminat.

Després, 1’inquisidor Nicolau Eimeric recolli la imatge, perd en un sentit ben diferent. Al Directorium
inquisitorum inclou la segiient referéncia sobre el Beat: “Reymundi Lulli, cathalani, mercatoris, de
ciuitate Mayoricarum oriundi, laici, fantastici, inperiti; qui complures libros ediderat in vulgari
cathalanico, quia totaliter grammaticam ignorabat” (De Puig, 56).
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han quedat obsoletes, o comencen a quedar-hi, i la relacié que té el plantejament lul-lia
amb els llocs que el Doctor Il-luminat coneixia millor: Mallorca, Catalunya i Occitania,
sobretot quan va escriure la major part de les obres en que tracta més a fons la qiiestio,
com a la Doctrina Pueril.

En definitiva, i com a conclusi6 que ja avangam, veurem que Ramon Llull es mostra
particularment innovador a I’hora d’atorgar un paper no gens subaltern a les arts
mecaniques i de situar-les amb entitat propia dins els esquemes socials que proposa (uns
esquemes en qué també el Beat deixa de banda concepcions anteriors, ja arcaiques). |
que la seva proposta parteix fonamentalment de la realitat del seu temps i del mén que li
és proper.

2. Saber intel-lectual i saber practic en Ramon Llull

En un treball que en el moment de redactar aquestes linies tenim en procés d’edicid
(Ensenyat, en premsa/a), hem plantejat el concepte que tenia el Beat del saber
intel-lectual. Hi hem deixat de banda el saber practic perque es tracta d’un aspecte
diferent, pero que, atesa la importancia que Llull li confereix, també hem de remarcar en
la mesura que li pertoca. De manera que el que pretenem estudiar al llarg del present
article en certa manera complementa el que hem analitzat en I’anterior. Aqui ens
referirem a la concepcid lul-liana de la part practica del saber, que Obviament Llull
destria respecte del saber intel-lectual, pero sense situar-lo en una posicié marginal, com
havia estat la tonica general. Per aix0 ara comentarem els aspectes del saber intel-lectual
que tenen relacié amb I’altre saber, el practic derivat de les arts mecaniques.

En primer lloc, cal plantejar-nos quina era la nocié lul-liana del concepte del saber.
Al segle XIII el debat anterior sobre la conveniéncia (o no) del saber ja s’havia resolt de
manera favorable per al coneixement, la saviesa i la ciéncia. De manera que Llull ja no
entra en el debat, clarament superat al seu temps, sin6 que fa diferents propostes sobre
la matéria, sovint en un sentit personal i innovador, com és habitual en ell. No és que el
Doctor Il-luminat es decanti a favor d’un us desinteressat del saber, derivat de [’amor
sciendi, condemnat, entre tants altres autors, per sant Bernat (Verger, 19), els quals
consideraven que el saber s’havia de preservar pero no investigar. Per a Llull el saber té
un caracter enciclopedic, atés que 1’Art pretén abastar-ho tot. L’Ars es converteix cada
cop més en una eina, una teécnica, apta per afrontar 1I’enciclopedia sencera del saber. 1
cal que aquest s’estengui i s’universalitzi, com més millor. Al Llibre de virtuts e de
pecats el Beat fins i tot afirma que cal “mostrar ciéncia al poble” (NEORL I, 16), cosa
que podia ésser sospitosa, ja que aixo de mostrar ciéncia al poble era el que feien els
catars i els valdesos, aixi com altres grups heterodoxos.”

En I’aspecte de difondre la saviesa és alla on Llull es diferencia més de sant
Francesc, una qiiestio que remarcam ateses les influéncies que detectam en el Beat per
part del franciscanisme.” Ho han posat en relleu autors com R. Sugranyes (67) o A.
Oliver (1965-1969), assenyalant que Ramon Llull no segueix sant Francesc en la
quiesti6 del saber, ja sigui pel que fa als métodes pedagogics de caracter apologetic
(Sugranyes) o bé en relacio amb la mateixa convenieéncia del saber (Oliver). Aixd no

3 Sobre I’expressio, vegeu I’analisi que en fa F. Dominguez (ROL 15, 42-48), en el sentit que la ciéncia
que Llull vol fer arribar al poble t¢ com a objectiu que aquest conegui els principis fonamentals de la
moral derivats de 1’Art, per tal que, una vegada entesos, la voluntat mogui les poténcies humanes a fer el
bé i a rebutjar el mal.

* Tot i amb aixd, també hem de tenir en compte que una part de les suposades influéncies poden ésser
fruit del context general, relacionat amb els moviments de caracter pauperista i reformista, com ha posat
en relleu F. Dominguez (1995).
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obstant, més tard el mateix sant Francesc hagué de matisar la seva posicio i I’orde
serafic s’inclina cap a I’estudi.

Ara bé, en un sentit més immediat, hem d’indicar que Llull deixa bastant de banda
els estudis superiors i, per contra, es preocupa de I’aprenentatge teécnic, professional. |
¢s aci on detectam un notori interes del Beat per definir les arts mecaniques i situar-les
en un context social favorable. Abans, pero, resulta convenient que facem un incis per a
referir-nos a la manera com el Doctor Il-luminat posa en relacid dues arts de base
diferent, com so6n les arts liberals i les mecaniques.

3. Les arts liberals

Per definicio, les arts liberals son aquelles que no cerquen el lucre. Per aixo, en
queden excloses activitats com la pintura, 1’escultura i qualssevol de les altres arts
manuals (les “artes mechanicae”). De manera que des de 1’ Antiguitat el patrimoni del
saber va quedar limitat a les famoses set arts liberals, que constituiren la base de tot el
saber medieval (Curtius, 63-66). Les arts mecaniques, doncs, restaven fora del concepte
que hom tenia del saber.

El Beat creu en la importancia dels estudis (els caps. 56-57 del Blaquerna en
constitueixen la millor mostra) i selecciona acuradament els ensenyaments i les materies
que calia que I’alumne havia de rebre. A la Doctrina pueril defineix i1 valora
positivament les arts que formen el trivi, perd manifesta més reticéncies en relacié6 amb
les materies del quadrivi (Colomer). Aixi, podem veure que es mostra poc disposat a
I’estudi de ’astrologia, ja que les lleis que regeixen els cossos celestials estan sotmeses
a la voluntat divina, la qual sovint les altera d’acord amb la seva voluntat, cosa que fa
que llur estudi sovint proporcioni resultats erronis:

Mas cor Deus, qui és subird sobre tota vertut, apodera tots poders, veda moltes
vegades als corsos celestials que no obren en los terrenals segons lur vertut; e
per assO defal aquesta sciencia e no-s saguex so en obra qui‘s dauria saguir
segons demostracié de art.

En conseqiiéncia, conclou el Beat,

Amable fil, no-t conseyl que aprenes esta art, cor de gran maltret es e leu se pot
errar; e periloza es per so cor los homens que-n saben mayorment n’uzen mal, e
per lo poder de los corsos celestials menysconexen e menyspreen lo poder e la
bonea de Deu. He no-t conseyl, fil, que aprenes geomatria ne arismetica, cor arts
son qui requeren tota la humana pensa, la qual ha a tractar de amar e contemplar
Deu (NEORL 7, 194).

Com podem veure, Llull tampoc no demostra gaire entusiasme per la geometria ni
I’aritmética. Quant a la musica, com era d’esperar, si tenim en compte altres escrits del
Beat relacionats amb la matéria, t¢ una actitud ambivalent: n’és partidari quan hom la
usa per lloar a Déu i s’hi mostra contrari si hom en fa un us munda:

On, aquesta art es, fil, atrobada per so que cantant e ab esturments hom sia
loador de Deu [...] e contra los comensaments d’esta art son los juglas, qui
canten e sonen esturments denant los princeps per la vanitat mundana (NEORL
7,192).

Aix0 no obstant, a I’hora de concebre el seu sistema, ha de tenir en compte totes
aquestes disciplines, necessaries per articular un saber enciclopédic al servei de I’Art. I
¢€s que el saber implica entendre i, en primer lloc, entendre Déu, com raona el Beat al
llarg de tot el cap. 54 del Felix (NEORL 13, 68-70). D’aci que, malgrat els comentaris
anteriors, Llull és autor d’obres d’astronomia, geometria, dret, etc. R. Friedlein (54-55)
ho exposa aixi:
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Llull, a més, s’esforca una vegada i una altra a adaptar el seu métode a les artes
liberales 1 altres disciplines especials. Els seus tractats de retorica, logica,
astronomia o geometria, dret, medicina i politica, pouen, certament, en el saber
tradicional d’aquestes disciplines, pero es resisteixen en bona mesura a ser
integrades en llur historia. Son homologables amb el métode lul-lia i, aixi, sén
preeminentment «lul-lians» en el sentit que en primer pla hi ha I’aplicacio de
I’Art lul-liana segons les necessitats de cada camp del saber, i el saber sobre
I’objecte especific de cada disciplina només es toca de passada.

L’aprenentatge, doncs, esta al servei de Déu. Ara bé, quines materies cal que hom
estudii? En consonancia amb el que hem comentat abans, Llull de bell nou privilegia les
arts del ¢rivium en clar detriment del quadrivium, que ni tan sols no esmenta:

Com Blaquerna hac sposts los exemplis demunt dit, ordenaren que Blaquerna
mostrds primerament gramaticha, per entendre les altres sciengies; enaprés
mostras logicha per entendre e apendre natures e philosophia per ¢o que mills ne
poguessen entendre teologia; e con aguessen apresa teologia, mostras medigina e
aprés sciengia de dret. Dementre que aquest ordenament sse fahia, un monge dix
que impossible cosa era que los scolans poguessen apendre cuvinentment ¢ a la
fi purien apendre en un anny los comencaments e la art de les quatre sciencies
generals qui son pus negessaries, ¢o es a saber, teologia e natures e medigina e
dret. E per lurs comengaments demostrats per arts purien husar de les sciencies
segons lurs negessitats, cor per comengaments ordenats e demostrats per arts pot
hom husar d’altres comengaments (NEORL 8, 261).

Una bona mostra de la validesa que el Beat atorga al saber la trobam al cap. 86 del
Blaquerna, en qué un cardenal repreén el rei perque aquest no fa instruir els seus fills en
les arts liberals i les cieéncies:

Esdevench-se una vegada que lo cardenal anava en una ¢iutat on havia gran
studi de diversses sciencies. A ’entrant de la ciutat atroba .ii. fills del rey senyor
d’aquella ciutat, lo qual fahia mostrar a sos fills a portar armes e a saber
d’esgrima. Lo cardenal demana als maestres dels .ii. infants si lo rey fahia
ensenyar a sos fills sciencia de letres, e los savis li respongueren que no, mas
que-ls fahia mostrar a cavalcar e a portar armes.

—Foyll es lo rey —dix lo cardenal— qui mostra enans a acgiure homens que a
conexer si hom deu augiure homens.

Aprés estes paraules lo cardenal ana al rey e représ-lo fortment con no fahia
mostrar a sos fills letres e sciencies, segons que era acustumat ¢a a enrera per los
reys e-ls princeps, qui fahien mostrar a lurs fills sciencies con sabesen governar
lur poble (NEORL 8, 388).

De fet, el que Llull censura és el mal us que hom fa a vegades de les arts liberals,
com podem veure al Llibre de virtuts e de pecats:

Home avar discorre son racionar per arismetica e per geometria, € home luxurios
per retorica e per musica. E per ¢o les arts liberals son misatges de avaricia e de
luxuria qui porten de les letres a la ymaginacio, la qual les presenta al racionar
(NEORL 1, 115).

Ara bé, allo que ens interessa ara per als nostres proposits és que Llull, malgrat que
segueix la diferencia entre les arts liberals i les mecaniques, al Llibre de home les situa
totes dues entre el grup d’obres humanes artificials, de manera que la distinci6 tedrica
general queda diluida, ja que, a 1’obra, en parla conjuntament:

Obres artifficials de home soén coses mogudes en les coses deffores, mogudes ab
les parts de lo cors del home, mogut per les obres naturals dedins, de les quals
parlat havem. Les arts mecaniques e les arts liberals son obres artificials de

ISSN 1540 5877 eHumanista/IVITRA 8 (2015): 109-125



Gabriel Ensenyat 113

home; e son obres de home car ell és de elles obrador ab obrar qui és la obra
influida del obrant en 1’obrat (ORL 21, 41).

De fet, al llarg de tot el cap. 5, Llull explica el nombre, raé d’ésser, caracteristiques,
finalitats, etc. de les obres artificials i hi intercala continuament exemples, a través dels
quals veiem com barreja els dos tipus d’arts. Per exemple, per a Llull, I’aprenentatge és
un procés a través del qual 1’escola aprén la ciéncia derivada de les obres artificials en
que intervé I’ésser huma i ho argumenta comparant la tasca del mestre d’obres i la de
I’escola que estudia:

Les obres artificials que fa home son en aquell temps en qui hom mou ses mans
e les fa, axi con la obra de la casa, qui és en aquell temps en que lo maestre la fa
movent les pedres e los fusts de qué la fa; e quant la casa és feta esta la obra en
lo temps esdevenidor. A¢o mateix és de I’obra que l’escold ha en apendre
sciéncia, axi com 1’obra ab que aprén primerament en aquell temps en qui hou
¢o que li mostra lo maestre, membrant I’escola la veu e los vocables representats
a la ymaginaci6 en qui I’enteniment los pren e-ls liura a la memoria, e en Ialtre
temps ’escola recobra aquells vocables, repetents e recordant la ligo la qual en
altre temps ha apresa. E en axi de un nunc en altre I’escola ha obra artificial en
apendre; e acd mateix del maestre en mostrar per successio (ORL 28, 44-45).

Una altra mostra del que comentam la trobam a I’Arbre de ciencia, en que, de bell
nou, quan Llull es refereix a I’arbre humanal, en fer esment als habits artificials, torna a
incloure conjuntament arts liberals i mecaniques (“e en aquest arbre al pus leugerament
que nds porem, parlarem dels habits mecanics e liberals”) i, a continuacio, les enumera i
explica una rere ’altra, incloent tamb¢ les disciplines universitaries. En concret, trobam
set arts mecaniques (ferreria, fusteria, sartoria, agricolia, mercaderia, marineria i
cavalleria), seguides de les set arts liberals i, finalment, les matéries de dret, medicina,
filosofia 1 teologia (OE 1, 628-633). Cal remarcar la inclusié de la cavalleria entre el
primer grup.

I és que per al Beat qualsevol saber ¢s alhora teoric i practic, atés que tots els
treballs, siguin manuals o intel-lectuals, freturen de coneixements tedrics. La diferéncia
rau en que mentre els professionals liberals han de fer servir la intel-ligéncia, els
treballadors manuals han d’exercitar la imaginaci6, que no és cap aspecte secundari. A.
Llinares (186) ho resumeix aixi:

Au méme titre que les professions libérales, les métiers manuels répondent aux
besoins de I’homme en société. C’est que «la cité est le lieu ou I’intelligence
humaine s’exerce par les professions libérales et les métiers manuels» («Civitas
est locus hominum, in quo intellectus humanus habituat se ipsum de scientia
liberali et mechanica).

Tout savoir est a la fois théorique et practique. Le travailleur manuel fait surtout
appel a son imagination, tandis que celui qui exerce une profession libérale se
sert avant tout de son intelligence. Mais I’imagination n’est pas pour Lulle une
fonction psychique de second ordre: «Sans imagination, les homnes ne sauraient
faire un clou, une tunique, un navire, ne pourraient avoir de sciences, ni se
procurer ce qui est nécessaire a la vie» (Arbre de science, IV, prologue). Faculté-
charniére entre la sensibilité et la rationalité, I’imagination est nécessaire a toute
création. Aussi, est-il «trés utile» de connaitre son role dans 1’exercice des arts
mécaniques et des arts libéraux (ibid., conclusion).

Tous, manuels ou intellectuels, ont plus ou moins besoin de connaissances
théoriques. Parmi les travailleurs manuels, les marins ne sauraient s’en passer.
C’est pourquoi I’Arbre de science lui-méme est «la découverte et la synthése des
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principes généraux, théoriques et practiques, qui fondent I’exercice habituel du
savoir.

En conseqiieéncia, per al Beat no hi ha una separacio nitida entre arts liberals i arts
mecaniques, ja que totes dues presenten una mateixa concepcid inicial, a partir del
caracter artificial que les caracteritza. Es un plantejament semblant al que veurem en
altres autors de I’época, com Hug de Sant Victor, el qual, en el Didascalion, situava les
arts mecaniques al costat de les arts liberals, en una nova classificacié de les ciéncies
que podem trobar al segle XIII en autors com Robert Grosseteste o sant Tomas
d’Aquino (Le Goff 1983, 167).

4. La concepcid lul-liana de les arts mecaniques

Com acabam de veure, Llull defineix les arts mecaniques com a obres artificials i,
en aquest aspecte, les equipara a les arts liberals. Logicament, a partir d’aquest punt de
partida comu, cada una presenta unes caracteristiques diferents. Logicament, també
freturen d’un determinat saber, pero d’un caire diferent del saber intel-lectual.

A la Doctrina pueril el Beat dedica el cap. 79 a les arts mecaniques, de les quals, a
I’hora de definir-les, segueix la concepcid tradicional:

Art mecanica es sciencia lucrativa manual per donar sustentacié a vida corporal.
En aquesta sciencia son, fil, los maestrals, so es a ssaber, lauradors, ferrés,
fusters, sabatés, drapés, mercader e-ls altres officis semblants a aquets (NEORL
7,211).

Per tant, requereixen un coneixement d’utilitat practica. També es tracta d’uns
treballs que a vegades impliquen esforgos i penuries, com en el cas dels pagesos, segons
llegim al Llibre de contemplacio en Déu:

iOh vos, sényer Déus, qui donats plaers e sospirs e amors a vostres servidors, e
als ulls d’aquells donats lagremes e plors! Nos veem que los lauradors aren e
caven e treballen e traen mal; e veem, Sényer, que del treball e del maltret que-ls
lauradors soferen, han los reis e-1s barons e-ls homens rics benanances, € remeis,
e delitaments e sojorns. E on los princeps e:ls homens rics més han de delits e de
benanances, los lauradors veem que han més de mals e de treballs, per les grans
injuries que prenen per los princeps e per los cavallers e per los homens que
viuen de lurs maltrets (OE 2, 305).

Quan Llull es proposa detallar els oficis que inclouen les arts mecaniques, en trobam
en un gran nombre. Al cap. 122 del Llibre de contemplacio, dedicat als menestrals,
enumera gairebé una trentena d’oficis ciutadans: fusters, picapedrers, falsos argenters i
moneders, escrivans, sabaters, sastres, pellissers, teixidors, barbers, carnissers, paradors
(d’aus), botiguers, moliners, vidriers, gerrers, forners, hortolans, taverners, batles,
veguers 1 procuradors, saigs, carters, canviadors, traginers, jugadors, ballesters,
corretgers, calafats i bastaixos (OE 2, 366-369). Sorprén la inclusi6 dels falsos argenters
i moneders, d’una banda, i dels jugadors, de 1’altra, al costat dels altres oficis. A aquests
oficis, caldria afegir-ne d’altres que disposen d’un capitol especific a I’obra, com els
mercaders, mariners, pintors o joglars.

A I’Arbre de ciencia el Beat ens ofereix una sistematitzacio de les arts mecaniques,
ja comentada anteriorment: ferreria, fusteria, sartoria, agricolia, mercaderia, marineria
i cavalleria (OE 1, 628-630). Mentre que a 1’Ars generalis ultima les arts mecaniques
son reduides a tres: cavalleria, comer¢ i navegacio (ROL 14, 377-384). En canvi, al
Llibre de virtuts e de pecats defineix 1 distingeix les arts liberals i les arts mecaniques de
la manera seglient:

Les arts liberals son .vii. e les arts mecaniques son molt[e]s. Les arts liberal[s]
son: gramatica, logica, retorica, musica arismetica, geometria e estrolomia.
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Les arts mechaniques son cavaleria, mercaderia, pagessia, ffusteria, sarturia,
scrivania, pelasseria, e les altres. Per aquestes arts, qui's poden sentir e
ymaginar, pot lo sermonedor con¢xer les arts qui-s poden entendre a guanyar
virtuts e a destruyr pecats (NEORL 1, 9).

El debat al qual ens hem referit anteriorment sobre la conveniéncia del saber tenia
tamb¢ un altre vessant, relatiu a la remuneracié que pertocava (o no) als qui el difonien.
Per als qui eren hostils a la investigacio i a la difusi6 del coneixement, el saber
intel-lectual era un do de Déu que no permetia cap guany per a qui el transmetés.
Recordem, en aquest sentit, la maxima Scientia donum Dei est, unde vendi non potest.
Aquesta percepcio, propia de 1’alta Edat Mitjana, partia de la base que I’intel-lectual no
era el ‘propietari’ del seu saber; per tant hom no podia vendre una cosa que no li
pertanyia a ell sin6 a Déu. Aquesta perspectiva va canviar al segle XIII, amb I’opinid
favorable dels mendicants, seguida per Llull (Ensenyat, en premsa/a). En tot cas, pero,
la qiiestio6 no havia afectat el saber practic derivat de les arts mecaniques que,
obviament, havien d’ésser remunerades, per tal que qui les practicassin es poguessin
guanyar la vida a través de I’exercici de les mateixes.

Aixi mateix, hom no va discutir mai el dret a la remuneracio, derivat del factor
temps, per part dels qui practicaven els oficis manuals. D’aci que les arts mecaniques
sempre es varen considerar un ofici licit (Le Goff 1983, 86-102). Licit, perd, no
significava que fossin ben vistes per part del tractadistes. L’opinio dels antics respecte
de la qiiesti6 era de menyspreu envers el treball manual, una tasca impropia dels millors.
Es per aixd que a I’Europa medieval un gran nombre de disciplines quedaven al marge
dels sabers considerats legitims i1 assolien una consideracid que podem anomenar
‘marginal’, com era el cas de les arts mecaniques, que implicaven un treball manual i un
contacte immediat i degradant amb la matéria (Dahan).

Llull, per contra, manté una perspectiva diferent, ja que valora de manera favorable
les arts mecaniques, planteja la utilitat del treball manual i afirma que no hi ha cap ofici
que sigui dolent:

No es nuyl mester qui bon no sia; mas, enaxi con tot hom pot pendre qual nom o
qual senyal se vula, enaxi tot home a eleccid de pendre bon mester. E per asso
conseyl-te, fil, que bon mester eleges (NEORL 7, 212).

De fet, a la Doctrina pueril mostra un apreci extraordinari envers les arts
mecaniques, sense les quals, afirma el Beat, no hi hauria ordre en el mén ni podrien
viure els burgesos, cavallers, princeps i prelats:

Amable fil, en aquesta sicencia trebalen los homens corporalment con pusquen
viure, e los uns mesters ajuden als altres, e sens aquets hufficis lo mén no seria
ordonat, ne burgezes, cavalers, princeps, prelats no purien viure sens los homens
qui an los mesters damunt dits (NEORL 7, 211).

D’aci la necessitat que els pares es preocupin perque el fill conegui algun ofici, fins
i tot en el cas que es tracti de families benestants, ja que la riquesa és efimera i
volandera i el coneixement d’una tasca mecanica sempre €és una garantia per tirar
endavant:

Molt fil de rich-hom mor de fam en terra estraya per so cor no a mester; ¢ molt
hom lexa rich son fil qui ve a pobrea e a mort per so cor guasta la riquea, e no a
mester ab lo qual pusque viure.

Molt home vulria saber alcun mester on pogués viure con a guastat lo seu, e
molt home seria savi si havia de que, e molt home viuria de son mester si-l sabia
precurar; e tal home mostra a sson fil a despendre, qui li valria mes que li
mostras alcun mester.
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Pus segura riquea es enrequir son fil per alcun mester que yaquir-li diners,
possecions, cor tota altra riquea desempara hom, de mester enfora. Hon, per
asso, fil, yo-t conseyl que tu aprengues alcun mester per lo qual poguesses viura
si mester te era (NEORL 7, 211-212).

Fins i tot el Beat planteja la conveniéncia d’iimitar en aquests aspectes el que hom
fa al mon musulma, en que, per molt acomodat que hom sigui, hom no deixa de fer
aprendre un ofici als fills, per si la riquesa minva:

En qualque terra que hom cia pot viure maestral; e per assé los sarrains an molt
bona manera en asso, que, per rich om que sia, per tot as6 no-s lexa de mostrar a
sson fill alct mester per so que, si li falia la riquea, que pogués viure per son
mester (NEORL 7, 211).

Val a dir, en relaci6 amb aquesta asseveracié del Beat, que el coneixement directe
que tenia Llull de la realitat islamica i dels autors musulmans era molt millor que el que
hom tenia a Paris, a través de referéncies o de traduccions. Per aixo, gaudia d’un
concepte molt superior del mon musulma que el que presentaven les enciclopedies de
I’época.

Com podem observar, el punt de vista lul-lia favorable a les arts mecaniques era,
certament, innovador, perd anava en consonancia amb la realitat social de 1’¢poca o,
almenys, del mon que Llull coneixia bé. Per aix0, la seva visi6 ha de contrastar per
forca amb la d’algi com Otd de Freising, el qual s’estranyava de veure que a la
peninsula italica hom estimava els menestrals de les arts mecaniques (Le Goff 1983,
167).

La perspectiva de Llull ens ha de remetre —o, si més no, recordar— a la de sant
Francesc. El Poverello va plantejar el treball dels germans des del punt de vista de la
subsisteéncia. Per aix0 va acceptar la continuaci6 del treball dels germans que en tenien
un abans d’entrar a 1’orde. L unic problema era el treball a sou, ja que els germans no
podien rebre un salari en diners, prohibicid que figura de manera expressa a la Regula
bullata. De fet, a la Regula non bullata, acabada entorn a 1221, ja havia configurat
I’orde com una comunitat de treballadors, preferentment manuals, que podien ser
retribuits per la feina sempre que no fos en diners (Manselli, 258). I al Testament obliga
al treball:

Y yo trabajaba con mis manos, y quiero trabajar; y quiero firmemente que todos
los otros hermanos trabajen en alglin oficio compatible con la decencia. Los que
no lo saben, que lo aprendan, no por la codicia de recibir paga del trabajo, sino
por el ejemplo y para combatir la ociosidad. Y cuando no nos den la paga del
trabajo, recurramos a la mesa del Sefior, pidiendo limosna de puerta en puerta.
El Sefior me reveld que dijésemos este saludo: El Sefior te dé la paz (Guerra,
123).

Tot 1 aixi, progressivament els franciscans s’allunyaren del treball manual i
adoptaren el treball intel-lectual, sobre el qual sant Francesc havia manifestat reticéncies
notables (Le Goff 2003, 119).

Com hem pogut veure, Ramon Llull inclou la mercaderia entre les arts mecaniques.
I en manifesta una opinid favorable, circumstancia que hem de remarcar atenent el
context negatiu anterior, que considerava il-legitim que el mercader —igual que el mestre
que es dedicava a I’ensenyament— poguessin guanyar diners mitjancant I’exercici de la
seva tasca. Progressivament tedlegs i canonistes es posaren d’acord per considerar que
era normal que I’home del saber rebés per part d’aquells qui se’n beneficiaven dels
coneixements una remuneracio justa per 1’esforg, destinada a poder viure de manera
decent. L’esforg del treball, doncs, justificava el guany. Només se censurava el benefici
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especulatiu (una cosa que, certament, no era aliena a la practica, ja que molts exercien
I’ofici de la manera més lucrativa que podien).

En tot cas, a partir d’aquests nous parametres, I’opinié tradicional sobre els
conceptes del temps i de la ciéncia i la seva pertinenca a Déu ja no es pot acceptar com
abans 1 afecta sobretot els dos col'lectius esmentats: els mercaders i els intel-lectuals.
Pel que fa als primers ara hom incorpora la nocid que el temps constitueix una part
important de la seva tasca, una eina de feina: viatges, preus segons 1’época de ’any,
periode transcorregut entre una feina encarregada i la seva realitzacid, entre la signatura
i el cobrament d’una lletra de canvi, etc. (Ensenyat, en premsa/b). Llull, en coheréncia
amb la visié favorable que té de les arts mecaniques, aprova 1’art mercantil i, quant al
lloc que ocupen els mercaders dins la societat, arriba a situar-los entre el grup social alt,
tothora que la riquesa obtinguda els permet gaudir d’una posicié economica sanejada.

5. Els treballadors manuals dins el concepte lul-lia dels estats de la societat

Per tal d’aproximar-nos a la posici6 de Ramon Llull respecte de la materia que
tractam, hem d’examinar el contingut social que trobam en un nombre significatiu de
les obres que va escriure. Alla, hi reflecteix perfectament no només I’estratificacid
social sind que a cada un dels estrats apareixen les corresponents divisions segons els
oficis.

Per comengar, hem de dir que la cronica social dels ‘estats’ ja es troba exposada i
desenvolupada en tractats anteriors, especialment a I’Elucidarium d’Honori de
Ragensberg, també anomenat Honorio ‘Augustodunensis’ o de Autun (c. 1080-p. 1153)
(Lefevre). En aquest tractat el sistema ideologic ja apareix altament sistematitzat.
Especialment important va ésser la idea dels tres ordes. G. Duby ens ha explicat com el
concepte dels tres ordes, formulat entre 1025-1030 per dos bisbes del nord de Franga,
Adalberon de Laon i Gerard de Cambray, es va eclipsar durant una centuria i mitja, fins
que va ressorgir cap a finals del segle XII. I, en efecte, podem veure com I’antiga
terminologia encara era vigent, si més no, a la primera meitat del segle XIII. Sant
Francesc es refereix a omnes fratres meos predicatores, oratores, laboratores, una
denominacié que reprodueix 1’esquema tripartit, en el qual els predicatores
substitueixen els bellatores. En conseqiiéncia, a partir d’aquesta categoria, la predicacio
esdevé una mena de combat a través de la paraula, alhora que s’allunya de la concepcid
tradicional del monacat basada en els miles Christi de la concepcid de sant Bernat (Le
Goff 2003, 82).

La matéria ens porta a plantejar, una vegada més, les fonts del pensament de Llull.
El Doctor Il-luminat, com sabem, en les seves obres a penes cita autors, incloent la
Sagrada Escriptura. En diversos passatges manifesta que no té cap intencié de discutir
per auctoritas, ja que ho considera un carrerd sense sortida. Els estudiosos que han
intentat proposar respostes a aquesta qiiestio s’han trobat amb resultats decebedors i1 han
lamentat la manca d’informacions explicites. El Beat mallorqui sembla un autor
impermeable respecte a les fonts del seu pensament. Sabem que n’hi hagu¢, dbviament,
perd no coneixem quines ni on hi tingué accés. A la Vida coetania explica que va dur a
terme estudis en el monestir cistercenc de la Real (Mallorca), encara que J. N. Hillgarth
(1963) considera, en la mesura que les fonts ho permeten, que el material del qual
disposa alla no era abundant ni significatiu. Jordi Gaya (1983) assenyala la importancia
que degueren tenir les transmissions orals domeéstiques, els costums, la predicacio, la
liturgia, les activitats quotidianes, etc., aixi com la percepcio de les coses immediates i
de les innovacions. El mateix ocorre respecte de la génesi de 1’4rs. El mateix J. Gaya ho
expressava clarament en un altre treball (1987, 21):
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Carecemos, por lo menos ahora, de documento alguno o referencia que nos
indique explicitamente de qué materiales se valid Llull para acometer el
cumplimiento de su proposito. Y del debate habido hasta la fecha solo es posible
deducir como conclusiéon mas clara que toda precaucion es poca a la hora de
senyalar un origen al sistema luliano.

Alhora que, ell mateix, plantejava la hipotesi que Llull pogués fer servir un corpus
bonaventurianum existent en el convent francisca de Palma. Tot plegat fa que no
puguem acceptar una afirmaci6é tradicional —avui dia certament superada— que
considerava que el pensament de Ramon Llull s’ajustava més al segle XII que no al del
seu propi temps.

A pesar, doncs, del problema de les fonts, sembla clar que 1’ Elucidarium va exercir
una influéncia innegable en 1’autor mallorqui. Com, aixi mateix, 1’exerciren, per bé que
en menor grau, unes altres tres obres: el De disciplina scholarium del Pseudo-Boeci, el
De similitudinibus del Pseudo-Anselm i la Summa de arte praedicatoria d’Alain de
Lille (Serverat 1997, 19). Tots quatre llibres, un segle o dos anteriors a Llull,
precisament es trobaven a la biblioteca mallorquina de la Real (Hillgarth 1963). Aix0 no
obstant, hem de tenir en compte que el primer cataleg de que en disposam és de 1386, o
sigui, d’un segle posterior a Llull, per la qual cosa no podem assegurar que totes s’hi
trobassin durant I’etapa de formacié del Beat. Tot 1 aixi, és plausible afegir com unes
possibles fonts existents a I’esmentat monestir els Soliloquia de sant Agusti i potser (la
referéncia no esta clara) 1’Speculum Ecclesiae (Hillgarth 1959; Serverat 1991, 440).
Aquesta darrera i la Summa de Arte Praedicatoria d’Alain de Lille, ja citada,
constituien models de sermons ad status, sobre els quals hi havia mostres a totes les
abadies cistercenques proveides de fonts homiletiques.

Si prenem com a referéncia I’Elucidarium, observarem que Llull comparteix amb
Honori de Ragensburg la critica contra els cavallers i una visido favorable als
laboratores. D’altra banda, L. Badia (1985-1986) va plantejar la hipotesi segons la qual
la coneguda influéncia d’Escot Eriugena en Llull li arriba a través de Guillem de
Conques, I’obra del qual irradia a Catalunya a partir de Tolosa del Llenguadoc (141). En
canvi, Jordi Gaya (1989) considera que la referéncia de Llull és I’obra d’Honori i no el
Periphyseon d’Eriugena o el De divisione naturae (un dialeg en cinc llibres que abasta
sistematicament tot I’ambit de la realitat filosofica i teologica), que Llull no conegué,
cosa que si que féu, en canvi, amb la Clavis physicae.

De la seva banda, F. A. Yates (1960) ja suggeri una relaci6 entre Honori d’Autun i
Ramon Llull i va veure en Honori I’esglad entre la cosmologia de Joan Escot Eritigena i
la de Ramon Llull, encara que la historiadora anglesa pensava sobretot en una altra obra
d’Honori, ’abans esmentada Clavis physicae (que és una seleccid del Divisione
naturae). Recordem que Escot, monjo irlandés del segle IX, tradui del grec al llati per a
Carles el Calb les obres neoplatoniques del Pseudo-Dionisi. I també va escriure el De
divisione naturae, una obra que fou prohibida el 1225 pel papa Honori III perque alguns
heretges, entre els quals figuraven els catars occitans, la tenien com a llibre de
referéncia. Yates planteja diverses hipotesis per a explicar la presumpta via d’accés de
Llull al text, incidint en I’existéncia de trames heretiques a la Corona d’Arag6 i, en
concret, en el regne de Mallorca, les quals podien haver subministrat clandestinament el
text a Llull. Tot i que a Mallorca coneixem —perod només de manera molt superficial— la
preseéncia de xarxes catares cap a 1240, personalment consideram bastant novel-lesca
una tal suposicid. Aix0 no obstant, Yates s’interroga sobre si podia haver-hi un grup de
seguidors de Joan Escot amb els quals Llull hagués pogut entrar en contacte. O si pogué
haver vist un manuscrit de la Clavis physycae. O si va fer servir aquesta obra o
I’original d’Escot. D’altra banda, hem de tenir en compte que el De divisione naturae
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estava massa arrelat en la tradici6 medieval anterior com per a poder ser proscrit o
destruit tan facilment, a causa de 1’associacid que tenia amb els heretges. Per exemple,
la influéncia que exerci sobre Johannes Eckhart —el mestre Eckhart, 1260?-1327—,
parcialment contemporani de Llull, resulta ben coneguda. Més tard, amb Nicolau de
Cusa (1401-1464), I’escotisme tengué un gran protector, alhora que el cardenal practica
un notori interes per Llull (i per Eckhart, de qui també fou un estudios).

En realitat, el pensador mallorqui dugué a terme una amplificacid dels temes tractats
per Honori de Ragensburg. I, sens dubte, a part de les fonts citades, en degué manejar
d’altres. En el primer cas, si es basa en fonts antigues, aquestes podien contenir imatges
ja fossilitzades quan el nostre autor escrigué la seva obra. Pero en altres ocasions sembla
evident que Llull les extreu del propi context historic, de I’experiéncia directa. Aixo
explica que es decanti pels esquemes multiples, que eren més concrets i més propers a la
realitat social, alhora que més llunyans d’una jerarquitzacidé que ja havia passat de
moda. També sant Francesc s’hi decanta, tot i que al seu temps encara estaven en Us i,
fins 1 tot, ell mateix se n’apropia de la terminologia per aplicar-la als germans de I’orde
(Le Goff 2003, 84-87).

El fet és que en 1’exposicio lul-liana se segueix una linia descendent. Al Llibre de
contemplacio en Déu comenga amb els clergues (cap. 110), als quals segueixen els reis i
princeps (cap. 111), els cavallers (cap. 112), etc., fins als menestrals (cap. 122), d’acord
amb la base piramidal de la societat. Aquesta gradacid dels oficis obeeix al prestigi
social 1 cultural de cada grup, fins arribar al ventall dels oficis manuals que trobam a
I’esmentat capitol 122.

A partir de la tipologia establerta per A. Llinares, V. Serverat (1991) estableix una
preferéncia de Llull per aquells oficis que significaven una transformacié de la matéria
inanimada (ferrers, fusters, orfebres...) respecte als que estaven relacionats amb la
materia animada (és a dir, els que provenien d’animals morts, com els copistes, sabaters,
pelleters, teixidors, etc.), fins a situar en tercer lloc els oficis lligats a I’estat vivent
(forners, ocellaires...). Un criteri que segueix en relacié amb els oficis relacionats amb el
comer¢ i els serveis: primer de tot, considera els oficis de producci6 home/matéria
(mercaders, vidriers...) i després els de tipus home/home, com els canvistes. La
conclusio de tot plegat és que Llull tenia preferéncia per la transformacio per sobre de
I’intercanvi.

Abans de continuar aquesta analisi, resulta convenient fixar-nos en dos capitols del
Llibre de contemplacio, atés I’alt contingut d’originalitat que hi trobam. Un és el cap.
113, dedicat als pelegrins. Es tracta d’un grup interclassista, sense cap consisténcia
sociologica, que no deixa de resultar sorprenent en una relacioé d’aquest tipus. L’altre és
el cap. 120, referit als pintors, en un sentit molt ampli, ja que inclou les tasques
relacionades amb la pintura, I’escultura, I’orfebreria, la cuina, la cosmética i la bijuteria,
entre d’altres.

Aquests dos capitols, certament innovadors, ja ens indiquen que Llull ha actualitzat
les seves possibles fonts anteriors. En efecte, les novetats amb les quals ens trobam sén
interessants: per exemple, el cavaller (cap. 112) ja no disposa d’algunes de les funcions
tradicionals, ara en mans del princep (cap. 111) o dels jutges (cap. 114). El clergue (cap.
110) ara es troba versat en qiiestions juridiques (cap. 114) i és presentat com un metge
de I’anima (cap. 115). El fet de dedicar un capitol especific als mercaders (cap. 116) i
un altre als mariners (cap. 117) també resulta indicatiu de com Llull amplia les fonts
amb 1’analisi de la realitat del seu temps i del lloc d’on procedia aquesta realitat. També
hem de destacar que el ventall dels estats es tanca amb les activitats portudries, molt
propies, per a dir-ho aixi, del “seu mén” més immediat, com poden ésser les ciutats de
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Mallorca, Barcelona o Montpeller, a més de les communi italiques, que tant va
freqiientar més tard.

De fet, Llull situa els burgesos i mercaders entre el grup social que considera ‘alt’.
D’antuvi aquesta percepcié modifica la concepcio vigent en textos de I’época (cap a
1230), com la que trobam a la Summa dictaminum, de Ludolf, i en el Formulario de
Baumgartenberg, en que els mercaders i els ciutadans son assimilats als qui practiquen
les arts mecaniques i, tots plegats, s’inclouen dins ’escalaf6 inferior de la societat:
“Mercatores, cives simplices, et artis mechanicae professores et omnes consimiles
carentes dignitatibus™ (els mercaders, els simples ciutadans, els qui desenvolupen arts
mecaniques i tots aquells qui, com aquests, estan desproveits de dignitats) (Le Goff
2003, 99). En definitiva, son els “minores”, la denominaci6é dels quals (“minores et
subditi omnibus”, menors, sotmesos a tothom), que sant Francesc va suggerir per als
seus germans, és extreta de la realitat textual de I’¢época. Entre el nombre quasi infinit de
referéncies d’aquest tenor que podriem citar, vegem-ne, a tall de mostra, la que apareix
en un formulari de cap a 1230, en qué Guiu Faba escrivia: “Si maiores, clerici vel laici,
prelati ecclesiastici vel domini saeculares, subditis vel minoribus scripserint” (si els
grans, clergues o laics, prelats eclesiastics o senyors seculars, fan saber per escrit als
subdits o als menors). I titulava el capitol: “Principia de subditis et minoribus” (Le Goff
2003, 99).

En canvi, en la ploma del Beat la categoria que assoleixen els burgesos i mercaders
¢és una altra. En un exemple que trobam en el Llibre de Santa Maria, un joglar lloa la
Verge i, per aixo, la reina li concedeix 1’ofici de ‘Joglar de Santa Maria’, dedicat només
a lloar la Mare de Déu. Aleshores el joglar 1i diu “que ell iria per princeps, prelats,
cavallers e burgeses e mercaders, e per uns e per altres loar nostra dona” (OE 1, 1200).
Com podem observar, el ventall de la cuspide social s’ha ampliat fins al sector
mercantil, la qual cosa resulta altament significativa del paper que Llull concedeix als
ciutadans i als mercaders. De com, en definitiva, I’univers mental del feudalisme es
troba en fase d’actualitzacio6 per part del Beat.

6. Les arts mecaniques en la idea lul-liana de la doble intencid

La teoria de les finalitats o de la doble intencionalitat constitueix la base que
fonamenta el pensament lul-lia i que recorre transversalment tota I’obra de Ramon Llull,
des de les iniciatiques traduccions de la Logica d’Algatzell fins al primigeni Llibre de
contemplacio en Déu. Tot i que el nostre autor la planteja al llarg del conjunt de la seva
obra, la desenvolupa en un llibre especific, el Llibre d’intencio, recentment editat i
estudiat per M. L. Ripoll (NEORL 12). En el cap. 1.2 d’aquesta obra, Llull explica de la
manera segiient les dues intencions:

Aquesta intencio, fill, de qui tu has necessitat, es departida en dues maneres, ¢o
es a saber, primera entencid e segona. E es la primera millor e pus noble que la
segona, per ¢o car es pus util e pus necessaria. E la primera es comengament de
la segona. E la segona es moguda per la primera, en tal manera que la segona es
strument e apparellament com la primera intenci6 haja ¢o que li cové segons son
compliment (NEORL 12, 125).

I en el cap. 1.4 exemplifica la qiiestio, d’una forma molt didactica i intel-ligible per
al lector (fins i tot podriem afegir que d’una manera tan substancialment clara que
resultaria dificil de rebatre), posant com a mostra allo que envolta el procés d’elaboracio
del manuscrit mateix que el lector té entre les mans:

Si tu, fill, fas fer un llibre a alcun escriva, tu has la primera intencié a fer lo
libre, e has la segona a donar diners a aquell home qui-t fa lo libre; e car més
ames lo libre que-ls dinés que-n dones, per ¢o has al libre la primera entencio, e
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has als dinés la segona. E I’escriva fa d’ac¢o lo contrari, car ell ama més los dinés
que li has pagats per sos treballs que no fa lo libre, car si més amava lo libre
que-ls dinés, no-t donara lo libre per los diners (NEORL 12, 126)

El Llibre d’intencio és, en definitiva, un tractat teleologic, allunyat de la complexitat
de I’Ars. La divisié en primera intencié i segona intencid, com hem vist, es troba
exemplificada, primer, a través de les obres sensuals i artificials i després en les
intel-lectuals 1 naturals, mitjangant 1’exemplificacié de les quals es posa de manifest el
caracter relatiu del concepte: una primera intencid, o objectiu final, pot convertir-se en
segona intencid (o mitja) en relacid a un altre objectiu final superior.

Quant a la matéria que analitzam, el fet que hagim d’entendre la primera intencid
com la causa final o objectiu i la segona intencidé com els mitjans per tal d’aconseguir-
ho es correlaciona mitjangant 1’aplicacio de I’esquema de la doble intencié en la dualitat
sabers/técniques que hi ha a cada un dels grups socials. La idea lul-liana és que cada
ofici té un objecte (segona intencid) —el seu propi objecte— el qual a la vegada li permet
accedir al saber suprem (primera intencid) (Serverat 1991, 420-421).

Aix0 no obstant, la realitat és diferent, ja que I’aspiraci6 de qualsevol integrant d’un
ofici és la d’ingressar en el selecte estament burges, passant per damunt de les
intencions: “Quax totz los homens que son en los mesters damun ditz desigen esser en
estament de burgués, e vulrien que lurs fils fossen burgezes” (NEORL 7, 212).

En realitat, els burgesos procedeixen dels oficis mecanics: “Burgés diriva dels
mesters damun dits, cor el primer serd estat son linatge” (NEORL 7, 212). Pero una
vegada que el mercader o el menestral s’ha convertit en burgeés la seva fortuna
comengara a declinar, “per so cor burgués despén e no guanya” (NEORL 7, 212).

De la mateixa manera que ocorre amb els altres grups socials superiors (mercaders i
ciutadans), la pretensio dels menestrals dedicats a les arts mecaniques d’ascendir
professionalment obeeix a I’interés que tenen per rebre honors i prebendes. El resultat
final, pero, dependra del coneixement que tengui I’home per veéncer la temptacio:

En ciutat, fill, es establit ferrer per intenci6 de fabricar e a¢cd matex se seguex
dels altres mesters. Mas lo dimoni tempta los menestrals axi com al ferrer, a qui
fa desirar fabricar per intencid que viva e haja riqueses on pusca esser honrat e
posar sos infants en gran honrament de mercaderia e burgesia. E per ago, fill, lo
ferrer qui consent al demoni es fals en son ofici e en la intenci6 per que es ferrer;
e es ferrer sens intenci6 de ferreria, axi com mercader qui es fora de intenci6 de
mercaderia com jura falsament comprant e venent (NEORL 12, 210-211).

En definitiva, la idea de la doble intenci6 fa que Llull sigui forga caut en relacié amb
I’ascens social, ja que sovint qui el practica altera les dues intencions. Aixo no obstant,
aital circumstancia estava a I’ordre del dia i de manera sovintejada es reflectia a través
del matrimoni. Per aix0, Llull no es cansa de censurar 1’aspiracio dels membres de cada
grup social d’integrar-se en el superior. En el Llibre de contemplacio en Déu escriu:

Tot dia veem, Sényer, que ’home qui ¢és de vil loc, per orgull que ha se vol
acostar de parentesc ab home de mellor linatge e de mellor mester que ell no és,
car lo maestral volra dar son fill o sa filla al mercader, e-1 mercader al burges, e-1
burges al cavaller, e-l cavaller al comte, e:1 comte al rei, e aixi ergull de grau en
grau vol pujar I’honrament dels homens part lo terme on no deuen ésser honrats
(OE 2, 284).

En termes semblants de censura s’expressa més tard en el Llibre de Santa Maria:

A ago és vengut lo mon, que pages no vol valer en bontat, granea e les altres
virtuts de pagesia, e vol valer en bontat, granea e les altres de mercaderia; e quan
¢és mercader no vol valer en bontat de mercaderia, e vol valer en bontat de
burgesia; e quan és burges no vol valer en bontat de burgesia e vol valer en
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bontat de cavalleria; e acd de grau en grau tro que és princep, € quan és princep
no vol valer en bontat de principat, ans vol valer en lo contrari de son ofici (OE
1, 1201).

Llull escriu tot aixo a I’altim quart del segle XIII pero, dos-cents anys més tard, les
reflexions 1 les critiques que va fer es mantenien ben vigents, almenys en la seva
Mallorca natal. A I’ambaixada davant la cort reial encapcalada per Joan Dusai (1491)
hom exposava 1’abtis del canvi d’estament: menestrals que reivindiquen la consideracio
de mercaders, i aquests la de ciutadans, obtingudes a través de “falsos e indeguts
motius.” L’objectiu —afirma 1I’ambaixador— no és la major dignitat de I’estament al qual
s’adscriuen, sino el desig d’ocupar els carrecs que pertoquen a 1’estament (Cateura, 82).
Una reflexid, com veiem, de tenor absolutament lul-lia.

7. Conclusio

Com hem pogut veure, Ramon Llull t¢ un punt de vista diferent i innovador sobre
les arts mecaniques. Per comencar, restableix 1’honor del treball, menyspreat durant
I’alta Edat Mitjana. Per aix0 critica els burgesos, que viuen de rendes i reinverteixen els
guanys obtinguts anteriorment en coses com la terra i els seus derivats, mentre que
abandonen I’ofici anterior de mercader o menestral.

El concepte que t¢ Llull de la utilitat social de les arts mecaniques és alt, ja que la
tasca dels treballadors manuals és fonamental per al bon funcionament de la societat, i, a
més, a nivell personal, conéixer un ofici sempre €és una garantia per a poder viure a
través del seu exercici. Només quan s’alteren les intencions esdevé el problema. Els
oficis son els mitjans que permeten la subsisténcia de I’home i, per tant, que li serveixen
per aconseguir I’objectiu per al qual fou creat: estimar, congixer, honrar, servir i lloar a
Déu. Aquesta primera intencio, aixd no obstant, moltes vegades queda desplacada a
causa de ’aspiracié que té tothom, d’una banda, a I’enriquiment i, de ’altra, a fer part
de I’estament superior, atés tot alld que aital circumstancia comporta a efectes de
vanagloria i altres coses similars.

Tot plegat, ens permet veure el caracter practic d’un autor qualificat com a fantastic.
I la manera com s’adequa a la nova realitat social del moment en qué viu, fins i tot
anticipant-se a la percepcid que més tard en tendran altres tractadistes. En part hem de
pensar que aix0 és degut al canvi d’época a que assistim a finals del segle XIII a
Mallorca, Catalunya i Occitania, els llocs que coneixia millor quan va escriure obres
com la Doctrina pueril 1 d’altres, en les quals reflexiona sobre els aspectes esmentats.

Tot plegat ens porta a plantejar un Ramon Llull menys “utopic” i molt més practic
respecte de la imatge a 1"as. D’aci, la conveniéncia de revisar la idea tradicional en
relacid6 amb aquest aspecte, que cada vegada es va matisant més. Per exemple,
recentment M. Ripoll ens ha exposat que el Blagquerna no és la novel-la utopica que
sempre s’havia dit sind una aplicacio literaria de la teoria de la doble intencié. Es a dir,
la part practica del Llibre d’intencio. De la mateixa manera que també ho son el Llibre
de meravelles i el Llibre de Santa Maria, sempre en relacio amb la doble intencionalitat.

Si traslladam la qiiestio des dels grans plantejaments (la reforma de la Cristiandat,
propugnada al Blaguerna) fins a aspectes més concrets, com els suara analitzats, veurem
que, efectivament, Llull és cada vegada menys utopic i més realista, menys idealista i
més pragmatic. En el cas que ens ha ocupat hem pogut copsar que, en el fons, el
Blaquerna no fa més que adequar-se a la realitat del seu temps i dels llocs que millor
coneix I’autor. Deixa de banda esquemes anteriors, que la realitat ja havia superat fins a
quedar obsolets, i reflecteix el mén real en que viu. El merit d’aixo (per dir-ho d’alguna
manera) ¢és que el Beat ho planteja i ho codifica practicament abans que cap altre autor.
Si hem comentat que s’avanga no €s en relaciéo amb el que havia de passar (ja que Llull,
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que sapiguem, no tenia el do de la profecia) sin6 a I’hora d’explicar el canvi que s’havia
produit al llarg del mateix segle XIII, que gairebé s’anava produint dia a dia quan
escrivia sobre la materia.

Llull, un cop més, esdevé un observador atent i meticulés de la realitat, que
prescindeix d’esquemes teorics ja anacronics (i en tot cas de llibre), d’autors més o
menys consagrats com a “auctoritas”, 1 basa la seva exposicié en la realitat i en el que
veritablement ell copsava, en la seva experiéncia i no en la manera de fer escolastica,
que partia d’uns textos anteriors que tan sols podien admetre matisos o complements,
perd que en cap cas no podien ésser qiiestionats com a tals. Llull, quan planteja la rad
d’ésser i el paper de les arts mecaniques, no és que discutesqui cap punt de vista anterior
(ja que, de fet, hi eren ignorades) sind que les incorpora a la seva analisi social, per la
simple rad que jugaven un determinat paper que hom no podia negligir dins la societat
del seu temps i que hom intuia (el Beat en primer lloc) que aquest paper cada cop
tendria un major pes quant al correcte funcionament del mon.
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