Hany EI Erian El Bassal

El oriente visto como alteridad por algunos
viajeros andalusies y magrebies de los siglos XI11-XIV

Hany EI Erian EIl Bassal
Universidad de Alicante

Introduccion

A lo largo de la historia, el hombre sinti6 la necesidad de relacionarse con sus
semejantes, asi como la curiosidad de conocer al “otro.” ElI modo mas eficaz para
satisfacer la ambicion del hombre y entrar en contacto con otros individuos radica en
emprender viajes. De modo que la simple curiosidad o el espiritu aventurero que el
hombre posee, le llevo a trasladarse de un lugar a otro. Més tarde se incrementaron los
motivos para viajar: el comercio, la religion, la badsqueda del conocimiento o las
relaciones diplomaticas, etc. Han sido los motivos principales que llevaron a un hombre
que reside en una parte del mundo viajar a otra parte.

Entre los siglos X11'y XIV los andalusies y magrebies utilizaron el Mediterraneo o las
rutas terrestres atravesando todo el norte de Africa, para llegar al mismo sitio: los Santos
Lugares, es decir, La Meca y Medina. Uno de los preceptos religiosos de obligado
cumplimiento en el islam, es la peregrinacion a La Meca: al menos una vez en la vida.
Para los viajeros andalusies y magrebies no era nada facil realizar este viaje debido a
muchos factores entre ellos: el econdmico y la situacion geografica del Magreb vy al-
Andalus dentro del imperio islamico, de ahi, que el cumplimiento de este precepto se
convertia en muchas ocasiones en una proeza que podia durar afios. Si el peregrino era,
ademas, un sabio que unia a su proposito de peregrinacion la de realizar una rila f7 ralab
al-‘ilm, esa etapa solia convertirse en un periodo mucho mas largo donde aprendia las
ciencias de la lengua, la religién o la geografia a manos de grandes sabios que impartian
clases magistrales en ciudades como El Cairo, Bagdad, Damasco o Medina.

Los relatos de los viajeros andalusies y magrebies son las obras en que el “yo” y el
“otro” quedan reflejados como huellas semanticas a lo largo del texto. Es lo que se ha
etiquetado como las marcas de la “alteridad.” Para apreciarlas solo hay que detectar
cuando ese “otro” es marcado, o definido con los adjetivos o epitetos que le califican
desde una perspectiva ajena o lejana a la del autor. F. Franco-Sanchez (2012, 274)
comenta que la alteridad se encuentra en los diversos elementos de la actividad humana
que se han utilizado tradicionalmente como fendmenos de alteridad y produccion de
imagenes de un “otro.” La alteridad como concepto filosofico, se ve como el
descubrimiento que el “yo” hace del “otro,” pues la alteridad es, exacta y simplemente,
la identidad de el “otro” (Benito Ruano, 16).

En general, las personas en sus interacciones con los otros preestablecen iméagenes de
los otros asumiendo una vision Unica de las cosas. En esta medida se crean iméagenes
propias sesgadas de otras culturas u otras personas Unicamente por juicios propios sin
tener en cuenta el desarrollo del “otro.” Por ello, a través de los viajes se tiene mayor
acercamiento, dialogo y entendimiento sobre el “otro.” Y esto mismo fue lo que hicieron
los viajeros andalusies y magrebies durante sus viajes, ya que esto permite conocer con
mayor certeza a la otra persona y en esta medida entenderla mejor. Los viajeros a través
de la interaccion con el “otro” pueden conocer cosas del “otro” que antes no habia
conocido, de esta forma se crean imagenes e ideas sobre el “otro” que antes no se
conocian. En este articulo intentaremos descubrir y resaltar aquellas cosas desconocidas
que han sorprendido a los viajeros andalusies y magrebies durante sus viajes al oriente
musulman y que han anotado en sus relatos. A través del analisis de los relatos de viajes
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podemos conseguir informacidn y datos para la interpretacion de las diferentes formas de
relacion entre las culturas del occidente y el oriente musulman.

1. El nacimiento de la rizla y sus motivaciones en el Magreb y al-Andalus.

El precepto religioso de la peregrinacion a La Meca llevo consigo la aparicion de un
género literario llamado riZla, que no es mas que un relato de viajes. Podemos apuntar
que la rizla tomo su forma por el siglo XI1 y se origino en al-Andalus. Pero eso no quiere
decir que hasta ese siglo o fuera de al-Andalus no se realizaron viajes. Todo lo contrario,
el relato de viaje tal como lo conocemos, se cefiia s6lo a la enumeracion de los maestros
y las obras estudiadas en oriente. En el siglo X lbn al-Qallas® de Malaga fue uno de los
primeros andalusies en realizar viajes (Marin 1995a, 581-591). Abandono su tierra natal
—al-Andalus— para cumplir con el quinto pilar del islam —la peregrinacién a La Meca—y
alli en los Santos Lugares recibio clases de grandes maestros de la peninsula Arabiga.
Otro andalusi fue Aba Bakr Ibn al-‘Arabi, que visitd en el siglo XI ciudades como,
Damasco, El Cairo, Alejandria o Bagdad. A su regreso a al-Andalus, se convirtié en el
gran cadi de Sevilla (Burman, 107-113; al-Hanbali, 70).

Podemos decir que en el occidente islamico —el Magreb y al-Andalus— la riZla tuvo
un esplendor especial entre los siglos XIl'y X1V, aparte de tener la peregrinacién como
unico motivo para viajar hacia oriente, se afiadieron otros motivos, como la busqueda de
la ciencia y los viajes para conocer paises por cultura y curiosidad. Comenta Ibn Haldan
en la Mugaddima:

Los magrebies por norma terminaban sus viajes en al-Higaz, la ciudad de Medina
era en aquel entonces el lugar por excelencia de busqueda de la ciencia, pero
algunos también la buscaban en Irak, y quienes no podia ir a Irak, recibian las
ciencias a manos de los sabios de Medina (Ibn Haldin, 805).

Maés tarde aumentaron mucho los viajes desde al-Magreb hacia oriente, comenta al-
Kittant en su Taqriz, kitab dalil al-hagg wa-1-siyaha ‘Guia de la peregrinacién y turismo’
que la lista de los viajeros que fueron a La Meca es muy larga y cit6 cuarenta de los méas
celebres de la época que viajaron hacia los Santos Lugares (Al-Muniini, 66).

Se observa que los magrebies y los andalusies no se conformaban con hacer un solo
viaje a oriente, sino que cada vez que volvian a sus tierras, no tardaban en preparar sus
equipajes para volver otra vez al Masrig. Tenemos el ejemplo de Ibn Gubayr? que hizo
tres viajes seguidos hacia los paises del este islamico, Ibn Battiita® que pasé muchos afios
de su vida viajando por el mundo musulmén, Qasim Ibn Ahmad Ibn ‘Umran al-Hudrami
que viajé de Ceuta hacia los santos lugares y alli permanecié unos catorce afios (Ibn al-
Hatib, 267-268), Ibn Maymiin al-GamarT que residié en al-Sam (Gran Siria) hasta que
murié (Al-Kittani, 74), Aba ‘Abd al-Malik Marwan Ibn Samgin al-Tangi, que residio en
oriente durante diecisiete afios (Yaqat, 43).

Comenta Ibn Battuta: “que a los sabios magrebies les gustaba viajar a La Meca”
(1979, 149-153). Durante su estancia en la ciudad santa conocio a varios de ellos, como
el alfaqui Abad al-Hasan ‘Alf Ibn Rizq Allah al-Angari al-Tangi que vivio en La Meca
varios afios y alli muri6, Abi al-* Abbas al-Gamari que también muri6 en la misma ciudad,
0 el ceuti al-Salih Abta Ya‘qub Ibn Yisuf que acompaiiaba a los dos anteriores.

! 1bn al-Qallas, Abii ‘Abd Allah Muhammad Ibn ‘Isa Ibn Rifa‘a al-Hawalani al-Rayyt, segdn Ibn al-Faradi
(Vélez-Malaga, 270-337 H./883-948 e.C.) protagoniza de una rikla —relato de viaje— a Oriente, que es la
narracion completa mas antigua que nos ha llegado de un viaje de este tipo realizado desde al-Andalus
(Marin 1995a). La biografia se encuentra en el volumen IV de la Biblioteca de al-Andalus (Lirola).

2 Abii al-Hasan Muhammad Ibn Ahmad Ibn Gubayr al-Kinanf al-Andalus al-Balansi, (1145-1217).

3 Sams al-Din Abii ‘Abd Allah Muhammad lbn Muhammad lbn Ibrahim al-Luwati al-Tangi conocido como
Ibn Battiita (1304-1369).

ISSN 1540 5877 eHumanista/IVITRA 4 (2013): 266-284



Hany EI Erian El Bassal 268

Se observa que a los magrebies y a los andalusies les interesaba buscar todas las
ciencias en oriente, esta circunstancia trajo mucho esplendor a al-Andalus y fortalecid las
relaciones entre los sabios del oriente y el occidente musulman. Una de las ciencias méas
investigadas por los viajeros y eruditos musulmanes andalusies en al-Masriq era al-hadiz
—dichos o hechos del profeta Muhammad-, algunos destacaron después de su vuelta a al-
Andalus, como es el caso de Muhammad lon Waddah Ibn Sarifa al-Qurtubi, que se
convirtio en uno de los grandes sabios del género del kadiz, escribid su conocido libro de
hadit —al-qit ‘an—y construyo la escuela andalusi de al-kadiz, murio en el afio (287 H./900
J.S.) (Ibn al-Faradi, 43). El Coran y las ciencias relacionadas con el mismo como al-zafsir
(la ciencia de explicacion e interpretacion del Coran) era otra de las ciencias mas
indagadas en oriente por los andalusies como ‘Abd al-Rahman Ibn Miisa al-HawwarT (m.
228 H./842 J.C.) que escribid un libro de tafsir (Ibn al-Faradi, 257). Asi como Bugay Ibn
Muhallad que también escribié un libro de zafsir del cual dijo Ibn Hazm al-Qurtubi que
era el mejor libro de tafsir jamés escrito (Ibn Hazm, 178). No podemos olvidar los viajes
de ‘Abd al-Rahman al-Lahmi, asi como Yahya Ibn Yahya al-Layti a oriente y siendo a su
vuelta a al-Andalus quienes hicieron que se extendiera el figh malikz y convirtiéndose en
escuela juridica oficial de al-Andalus (Ibn al-Faradi, 179; Makki 1957; 1961-2; 1963-4).

Pero, los andalusies y los magrebies en sus viajes al oriente isldmico no buscaban
solamente ciencias relacionadas con el islam —‘ulim al-din— sino que también
investigaban sobre otros saberes, como las vinculadas con la lengua arabe y su literatura.
Uno de los primeros eruditos que viajaron a lIrak en busca de aquella ciencia fue
Muhammad Ibn ‘Abd al-Salam al-Hasni (m. 286 H./ 899 J.C.) que permanecio en aquellas
tierras veinticinco afios, cuando volvio al-Andalus ejercié como el gran maestro de la
lengua arabe en la mezquita de Cordoba (Ibn al-Faradi, 14-15). El gran poeta sufi Aba
‘Abd Allah al-Basiri, (607-693 H./1211-1294 J.C.) nacido en una aldea Ilamada Dals
situada actualmente en Argelia, viajo a Egipto en el siglo XIlII, alli permanecié donde
escribio poemas, el mas famoso de ellos es la Qasidat al-Burda ‘Poema del Manto’ en
alabanza al profeta Muhammad, hasta la actualidad, sus versos se utilizan
como amuletos y se emplea en los lamentos por los muertos. Otros sabios que viajaron a
oriente y permanecieron alli como Saraf al-Din Abii ‘Abdullah lbn ‘Imran (m. 688
H./1289 J.C.) a pesar de que naci6 en Fez es conocido por al-Sarif al-Karki, por el tiempo
que paso en la zona de al-Karak —actualmente en Jordania— (Al-Fahri I: 68) o Taq al-Din
Muhammad Ibn Ahmad al-Fasi (775-832 H./1373-1429 J.C.) que naci6 en Fez y viajo a
La Meca de joven, alli se formd y ejercié como.

Podemos afirmar que los viajes de los andalusies y los magrebies a oriente, jugaron
un papel muy importante en el traspaso de las ciencias entre al-Masriq y al-Magreb
islamico, y ayudo a que se conociera la cultura andalusi y magrebi por todo el mundo
musulman.

Estos viajes fueron un condicionante que contribuye a lograr el fortalecimiento de los
vinculos entre el occidente y el oriente musulman durante la edad media. Gracias a estos
viajes, la vida cultural y cientifica en al-Andalus pas6 de una situacién irrelevante o
relativamente atrasada, a competir con el oriente musulman y a veces superarlo (Molina
Rueda, 137).

2. Los diferentes tipos de viajes escritos por los andalusies y los magrebies
Los viajeros andalusies y magrebies reunieron en sus memorias escritas, noticias,
impresiones y conclusiones sobre sus viajes al Masrig, en diferentes formas:

2.1. Viajes escritos después de finalizar el viaje, como el viaje de Ibn Rasid, que escribio
sus observaciones, memorias, asi como textos y poesias durante su viaje, y cuando volvio
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a su tierra, reunio todo lo que habia escrito y lo organizé en un libro (Al-Sahdi, 35). Quizé
este método de escribir los libros de viajes lo siguieron muchos viajeros e hicieron lo
mismo. Muchos de estos viajeros empezaron sus libros con consejos para los musulmanes
que querian realizar la peregrinacion a la Meca, eso nos muestra que el viajero o el autor
del libro en el momento de escribir el libro habia terminado su viaje pero todavia estaba
organizando sus memorias y anotaciones.

2.2. Viajes escritos y organizados durante el trayecto, como es el caso del libro de viaje
de al-°AbdarT, que comentd que ensefid durante su viaje lo que habia escrito al sabio Ibn
Daqiq al-°1d recibiendo el permiso para seguir escribiendo. Eso nos indica que al-Abdart
escribia su libro y sus impresiones directamente en su libro y no esperaba la vuelta a su
patria para organizar o recopilar ideas, hechos u observaciones (Al-°Abdari, 139).

2.3. Viajes escritos de memoria —haciendo una descripcion parcial o completa de lo que
han visto durante sus viajes— porque no habian anotado lo contemplado en el momento o
se habia extraviado lo que habian apuntado. Un ejemplo de ello, el viaje de Ibn Battiita,
gue no tenia seguramente sus apuntes a mano en el momento de escribir algunos apartados
de su libro. Un hecho que causé contradicciones, errores de fechas y falta de secuencia
de algunos acontecimientos en el libro. También Ibn Rasid, que reconocié que habia
olvidado algunas historias y noticias, y dudaba de lo que dijeron dos hombres procedentes
del Sam —Gran Siria— delante de la tumba del profeta Muhammad (Al-Fahri, V: 65).

2.4. Libros de viajes que fueron escritos o recopilados por escritores 0 personas ajenas al
propio viajero. Muchos de los libros de viajes nos llegaron gracias a otras personas que
se encargaron de recoger, ordenar apuntes y memorias escritas por viajeros, como es el
caso del viaje de Ibn Gubayr, que habia escrito sus reflexiones y observaciones y no
estaba organizado (Arslan, I11: 132). Gracias a otras personas que les gustaron aquellos
relatos, hoy podemos leer un libro titulado el viaje de Ibn Gubayr. También tenemos Ibn
Rasid que elogiaba ‘Abd al-Muhaymin al-Hadrami por recopilar sus apuntes Yy
convertirlos en un libro, comenta: “Si no fuera por su insistencia y ayuda, no hubiera
salido este libro a la luz por falta de interés y peticion.” (Al-Fahri, VI: 4). Y si no fuera
por el cuidado que presté el sultdn Abi “Inan a Ibn Battiita, y encargar a lon Guzayy al-
Kalbi escribir todo lo que le dictaba Ibn Battiita, Seguramente no podiamos conocer uno
de los viajes mas apasionantes jamas escrito.

3. El “otro” en el viaje de Ibn Battuta

En el libro de viaje de Ibn Battata titulado Tukifat al-Nuzzar fi gara’ib al-amsar wa-
‘aga’ib al-asfar conocido como la Riklat lon Baytiira,* podemos acercarnos al otro a
través de sus narraciones y descripciones, el texto esta lleno de historias y biografias que
interacttan para formar una imagen preliminar de la vida religiosa y cotidiana del “otro,”
considerando que el otro es idea, cultura y valores que aparecen en la mente de 1bn Battiita
del mismo modo que se mostraban en las mentes de otros viajeros; es una imagen que se
centra en lo no familiar, luego esta imagen aparece modificada del otro.

La imagen del “otro” en las narraciones de Ibn Battiita se enriquece a través de las
miradas hacia las cosas, el fondo y el origen de las mismas, porque el texto de la rikla por

4 Existe una buena traduccion de la rihla de Ibn Battiita por S. Fanjul y F. Arbés (1997), pero los textos que
recogemos de la obra de este viajero han sido tomados mayoritariamente de la ed. ar. de Muhammad al-
Tangi, a la que corresponden las citas sin afio (menos en una ocasion, que se ha sefialado puntualmente con
el afio de la ed. de al-Tazi). A pesar de conocer esta buena traduccion citada, todos los textos que se recogen
en este trabajo han sido traducidos directamente del arabe por el autor del mismo.
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lo general, narra como se descubre al otro. La vision del otro se diferencia entre lo que
narra Ibn Battiita y el resto de viajeros, porque para Ibn Batttita el conocimiento del “otro”
nace de lo religioso, lo social, de los valores islamicos y de la comparacion, circunstancias
que proporciona a la imagen del otro caracteristicas y colores diferentes. Empieza lbn
Battiita describiendo y a continuacién muestra su asombro y sorpresa por lo que ha visto.
Hemos elegido la parte del viaje de Ibn Battata por Egipto para ver como percibe al otro.
Podemos dividir esta vision en tres partes, realismo, espiritualidad y lo fabuloso.

3.1 El realismo

Nos referimos con realismo lo que ha visto Ibn Battiita con sus propios 0jos, este
aspecto es el mas importante en su rizla, el propio titulo del libro habla de mirar u
observar lo extrafio de las otras naciones, algo que ha hecho nuestro viajero con mucha
maestria (Al-Rahmuni, 414). Se observa que Ibn Battita narra los hechos con un modo
que nos da la sensacién de que lo que estd contando es absolutamente cierto sin tener
ningun lugar a duda en lo que dice. Cuando una persona manifiesta que ha visto, da mucha
veracidad a lo relatado por él, como es el caso, cuando habla de los gobernantes egipcios,
los describe como gente de bien, ha visto que muchos de ellos se afanan en construir
mezquitas y dar limosnas a los necesitados (Ibn Battata, 60), como el emir Ibn al-Nu‘man
que gobernaba Dumyat —Damieta— (Ibn Battuta, 50) o el emir Tustu, que gastaba mucho
dinero en vestir, dar de comer y ensefiar el Coran a los huérfanos. Pero también conocio
y vio en Egipto a gobernantes malos, como es el caso del gobernador de Alejandria al-
Karaki, que era mas cercano a los cristianos que a los musulmanes o el emir Tawgan que
era déspota y opresor, de su fe religiosa habia dudas pues se decia que adoraba al sol (Ibn
Battiita, 41).

Es evidente que a Ibn Battiita no le gustaban las noticias dudosas y le gustaba verificar
los hechos con sus propios 0jos, pero a pesar de contrastar lo que dice la gente con lo que
ve, si lo que ha visto o ha escuchado no le convence lo refleja de una forma contundente,
como cuando habla de la ciudad de Ahmim —Panopolis— dijo:

Es una gran ciudad, con enormes edificaciones y muy extrafia; en la que se ven
dibujos de animales y otras cosas en sus paredes, las gentes cuentan historias
inauditas y mentiras de aquellas pinturas, no hay que creer en lo que dicen (Ibn
Battiita, 67).°

Aqui Ibn Battata no comentd exactamente lo que decia la gente. Cuando dudaba de
un hecho o un comentario, reflejaba esta duda con alguna expresién como “alegan,
comentan,” etc. Es llamativo que Ibn Battata citaba noticias que habia visto o escuchado
sin comentar las mismas como es el caso de aquella noticia politica que hizo enfadar a un
califa abasi de los egipcios- sin comentar que era aquella noticia, ni tampoco el nombre
de aquel califa- y como castigo a los egipcios nombré gobernador de este pais al mas
despreciable y bajo de sus esclavos a fin de humillarles. Hasib era el menos considerado
por ocuparse de calentar los bafios. El califa lo encargé del gobierno de Egipto creyendo
que se comportaria de modo desp6tico como es normal entre quienes acceden al poder
sin tener costumbre de ejercerlo. Pero cuando se hizo Hasib con el gobierno de Egipto,
en contra de lo que penso el califa, impartio justicia entre la gente administrando las cosas
de forma notable- era generoso con la gente y con los visitantes- cosa que enfadé mucho
al califa, ordeno sacar los o0jos a Hasib, deportarlo de Egipto a Bagdad y arrojarlo en los
mercados. Al llegar la orden del califa, Hasib ocultd y cosidé un gran zafiro entre sus
vestidos. A continuacion le sacaron los ojos y le echaron al zoco de Bagdad. Un dia paso
por él un poeta que le recitd una poesia alabando su etapa de gobernador de Egipto:

® Todos los textos recogidos estan traducidos directamente del arabe por el autor del articulo.
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TU eres Hasib y ésta al-Fustat:
Desbordaos, pues ambos sois un rio de generosidad.

Cuando el califa leyo la poesia perdon6 a Hasib entregandole una ciudad que se
conoce con el nombre de la ciudad de Ibn Hasib (Ibn Battuta, 64-65). Una de las
caracteristicas que diferencia lbn Battiita de otros viajeros de su época, es su explicacién
de forma detallada y ordenada de cosas tan pequefias, que pueden pasar por alto otros
viajeros, como la siguiente descripcion de los pesos y medidas, cuando lo lees sientes que
estas leyendo un periddico que informa de los precios en los mercados egipcios:

Cuando comparamos los precios en nuestros mercados [del Magreb] con los de
Egipto o Siria, te daras cuenta de que no hay nada mejor que los paises del
Magreb, pues, la carne de cordero en Egipto se vende a razén de dieciocho ugiyya
[onzas] por dirham nagra, y un dirham nagra equivale a seis dirham magrebies,
y en el Magreb se vende la carne cuando esta muy cara, los dieciocho ugiyya
[onzas] por dos dirham magrebies, esto significa, que solo vale un tercio de lo que
vale en Egipto (Ibn Battita, 785).

Observamos en esta simpatica comparacion, que Ibn Battata no solo tenia el don de
observar, sino que poseia el sentido de economista y comerciante al mismo tiempo. Quien
sigue los viajes de Ibn Battita observa que a este viajero le emociona la belleza de los
paisajes y las cosas extrafas que ve, y describe lo que ve con una musicalidad y ritmo,
como cuando describe a El Cairo:

Después, llegamos a la ciudad de Misr [El Cairo], y es la madre del mundo,
antigua residencia del Faradn, de grandes regiones, de buenas tierras, de muchas
edificaciones hermosas, es de donde llegan y salen las mercancias, lugar donde
vive rico y pobre, sabio e ignorante, reservado y alegre, paciente e impertinente,
sucio y limpio, virtuoso y deshonesto, conocido y desconocido, la gente pasan por
las calles como olas del mar, parece que es pequefia, pero es enorme. Goza de
juventud eterna y jamas la estrella de la felicidad la abandona. (Ibn Battata, 48).

A proposito de la ciudad de El Cairo el transcriptor del relato de Ibn Battiita, el poeta

Ion Guzayy, afiade de su cosecha:
Por tu vida, EI Cairo no es ciudad
sino Edén en la tierra para quien lo ve.
Sus hombres son angeles y huries sus mujeres.
La isla de Roda, el paraiso, y el Nilo, el rio Kawtar® (Ibn Battiita, 48).

3.2. Lo espiritual
En el viaje de Ibn Batttita encontramos aspectos espirituales cercanos a la metafisica,
que utilizdé para dar una imagen espiritual a su viaje. Cuando habla de los sabios de
Alejandria dijo:
Encontré un dia a uno de sus sabios, el iman, el mistico, el piadoso y el devoto
Burhan al-Din al-A‘rag, uno de los mayores ascetas y siervos del Sefior... me dijo:
Veo que te gusta viajar y visitar paises. Le respondi: Si, me gusta. No tenia en
mente en aquel entonces llegar a China. Afiadio: Es preciso que —si Dios quiere—
cuando veas a mi hermano Farid al-Din en la India, y a mi hermano Rukn al-Din
en Sind [Pakistan], y a mi otro hermano Biirhan al-Din en China, transmiteles al-
salam [saludos] de mi parte. Me extrafi6 mucho lo que me dijo (Ibn Battita, 40).
Mas tarde viaj6 a aquellos lugares y se encontré con los tres hermanos y les trasmitio
los saludos de su hermano Burhan al-Din. Asi se convierte el viaje que hace Ibn Battiita

6 Al-Kawtar es un rio del Parafso.
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a Chinay ala India en algo mistico, que cumple con la visioén de un hombre pio y piadoso.
También comenta que durante su estancia en la ciudad de Fwa o Fawh en Egipto:’
Vi en suefio que me transportaba un enorme pajaro en su ala, que volaba hacia al-
gibla —La Meca—, se giraba hacia la derecha y hacia la izquierda, se dirigia hacia
el sur y después hacia el este, finalmente aterrizé en una tierra verdinegra y me
abandono alli. Me extrafid mucho aquel suefio y decidi contarlo a un sayk que
decian que sabia interpretar los suefios... me dijo aquel hombre: haras la
peregrinacion a La Meca y visitaras la tumba del profeta, viajaras a Yemen, Irak
y el pais de los turcos y la India, te quedaras en este ultimo largas temporadas,
conocerds alli a mis hermano Dilsad al Hindi, que te librara de un gran problema.
(Ibn Battata, 45).
Si seguimos el viaje de Ibn Battita nos damos cuenta de que se cumplid la
interpretacion de aquel suefio; con ello Ibn Battata desea dar a entender al lector que su
viaje de tenia mucho de espiritualidad y misticismo.

3.3. Lo fabuloso, ‘agib

Los aspectos mas importantes del viaje de lbn Battata son los mitos y las leyendas,
que conforman en cierto modo las creencias populares (Abu 1-‘Azm, 124). Las fabulas
que cita son muchas y siempre relacionadas con lugares que ha visitado, narra en todo
momento lo que ha escuchado en aquellos lugares de un modo que el lector siente un
ritmo vivo y excepcional. Un ejemplo de ello, cuando habla de una de las costumbres de
los seguidores de la cofradia llamada al-tarigat al-qandariyya —grupo sufi fundado por
Gamal ad-Din al-Sawi- (lbn Battiita ar. 1997, 199) se afeitaban las barbas y las cejas,
porque un dia una mujer pidi6 al sayh Gamal entrar en su casa para leerle una carta,
aquella tenté aquel hombre, pero al sayh le pidio entrar al cuarto de bafio y alli se afeito
la barba y las cejas para no caer en la tentacién, por eso, sus seguidores hacen lo mismo
afeitdndose las barbas y las cejas. Habla otra vez del mismo say/ y comenta que al-gadi
Ibn al-‘Amid juez de Dumyat —Damieta— le acuso de falsedad, el sayh le mostré su poder
gritando: con el primer grito le salié una barba negra, con el segundo se cambi6 su color
a blanca y con el tercer grito volvié como antes sin barba, a partir de entonces, al-gadr se
convirtié en esclavo del sayk Gamal (lbn Battiita, 46). Seguramente estas historias son
populares, y como sabemos los pueblos creen en todos estos cuentos fantéasticos, pero
como esas fabulas populares tienen trasfondo religioso, las citd lIbn Battata del mismo
modo que mencioné muchas mas historias de este tipo. Cuando citaba Ibn Batttta alguna
historia o decia ‘he escuchado’ o ‘se cuenta’ o ‘me han dicho’ o bien utilizaba el sentido
de vision diciendo ‘he visto,” casi siempre hacia un comentario sobre los mismos, o bien
aceptandolos o rechazandolos, pero en algunas historias relacionadas con las fabulas no
hacia ninguna observacion, sino pasaba a otra historia. Como conclusion de la visién del
“otro” en los viajes de Ibn Battita podemos destacar lo siguiente:

1.- Laimagen del “otro” en el viaje de Ibn Battata se presenta de una forma dinamica,
no solo a la hora de mostrar y entremezclar la realidad con la imaginacion, sino también
en la mezcolanza de la realidad con las fabulas.

2.- Se considera la vision de Ibn Battata como un espejo donde se puede ver la
mentalidad del “otro,” sus fabulas y su cultura.

3.- La personalidad Ibn Battata como investigador, le llevo a buscar lo extrafio, para
intentar llegar a la verdadera personalidad de los pueblos, eligiendo el bien y rechazando
el mal (Dakir, 396).

7 Ciudad situada en el norte de Egipto actualmente pertenece a la provincia de Kafr al-Sayh, conocida como
la ‘ciudad de las mezquitas’.
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4.- No se puede separar las historias y las fabulas que cuenta Ibn Battita del entorno
del viaje, siendo una materia muy rica para el analisis y el estudio de las creencias, la vida
social, la situacion econdmica y politica de los pueblos, y de aquellas observaciones se
puede conocer el nivel del pensamiento de cada pueblo.

4. Los egipcios y sus costumbres vistos por los viajeros

Uno de los primeros aspectos que podemos observar en los relatos de los viajes de los
andalusies y los magrebies al oriente musulman es como vivian los musulmanes de
aquella parte del mundo, es decir sus costumbres, sus similitudes y diferencias con los
musulmanes de al-Andalus y el Magreb (Molina Rueda, 148).

4.1. Las fiestas
En las ciudades egipcias, especialmente en El Cairo se celebraban muchas fiestas:
unas de tipo familiar y otras de caracter popular. Las fiestas mas conocidas son las de ‘Id
al-figr, ‘Id al-Adha y Wafa’ al-Nil —la fiesta del fin del ramadan, la del sacrificio y la de la
crecida del Nilo—.
Comenta Benjamin de Tudela,® con motivo de su visita a Egipto a finales de la época
fatimi, lo siguiente:
La residencia del sultan esta en la ciudadela de Sii‘n [Fustat].® Actuaba como el
califa de Bagdad, no sale de su palacio excepto dos veces al afio, una en al-‘Id [la
fiesta] y la otra el dia de la celebracion de la crecida del Nilo (Ibn Yana, 173).

En realidad no describe los detalles de la celebracién, pero nos llama la atencion
sobre una cuestion muy importante, que es la celebracion del sultdn musulman de la fiesta
de wafa’ al-Nil o la de la crecida del Nilo. Esta fiesta se celebraba en Egipto desde la
época de los faraones, y los fatimies siendo musulmanes continuaron celebrando una
fiesta pagana que no tiene nada que ver con el islam. Nos narra Ibn Yina que:

Al sultan le interesaba mucho esta celebracion, porque los egipcios sufrian una
sequia por la poca lluvia y el clima caluroso, con la llegada de la crecida del Nilo
en verano, las aguas durante quince dias enfundaban las tierras y asi se quedaban
durante dos meses favoreciendo la agricultura. Cuando llegaba el agua, median su
nivel en el Nildmetro, si su nivel es alto, se celebraba la fiesta. (Ibn Yiina, 173).

De las fiestas religiosas, nos narra Ibn Battita la ceremonia de la noche anterior al
comienzo del mes de Ramadan —cuando atestiguan ver el nacimiento de la luna del mes-
en un pueblo llamado Abyar situado entre El Cairo y Alejandria. En aquella poblacion
era de costumbre que se reuniesen todos los alfaquies después de la oracion del ‘asr —de
la tarde— del dia veintinueve del mes de sa‘ban en la casa de al-gadr —juez— de alli se
dirigen todos acompafiados por hombres, mujeres y nifios, es decir todo el pueblo hacia
un monticulo en las afueras de la ciudad para ver el nacimiento de la luna del mes sagrado,
guedandose hasta la oracidn del magreb, después vuelven todos en un desfile con las velas
y los candiles encendidos hasta la casa del gadr. Todos los afios se hace la misma
ceremonia (Ibn Battata, 49).

8 Binyamin Ibn Yiina al-Tutilt es un rabino espafiol, nacido en Tudela a principios del siglo XXI, alrededor
de 1130, murié en 1173. Este viajero judio medieval visitd Europa, Asia y Africa en el siglo XII, su libro
de viaje —escrito en hebreo, traducido a muchas lenguas entre ellas el arabe en 1947 por ‘Azra Haddad- es
un trabajo sobre las comunidades judias de la época, asi como la geografia y la etnografia de la Edad Media.
9 Al-Fustat, fue la primera capital de Arabe de Egipto. La ciudad fue fundada por ‘Amru lbn al-‘As a raiz
de la conquista de Egipto por los arabes en afio 20 H./641 e.C. Los arabes construyeron en ella la primera
mezquita de Egipto y de Africa. (Mu’nis 1987, 133).
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También nos habla 1bn Battata del desfile del al-ma/zmal —los camellos que llevan de
Egipto la tela que cubre la Ka‘ba en La Meca—, que pasa por las calles de El Cairo dos
veces al afo, una en la mitad del mes de ragab y la otra en la mitad del mes de sa ‘ban.
Encabezan este desfile los cuatro jueces y los notables del pais, se dirigen hacia la
ciudadela de donde sale el camello —que lleva la tela y los adornos de la Ka‘ba—y el
encargado de la caravana de peregrinacion del afio acompafiado por soldados que desfilan
todos por las calles de El Cairo (Ibn Battita, 65).

4.2. Los aduaneros
A principios del siglo XII denuncia Ibn Gubayr en su libro Tagkira bi-lI-akbar ‘an

ittifagat al-asfar conocido por Riklat 1bn Gubayr'® a los trabajadores de las aduanas de

Alejandria. Se queja amargamente de las humillaciones y vergienzas padecidas por los

extranjeros en especial los peregrinos andalusies y magrebies, del registro minucioso de

sus equipajes y bartulos e, incluso, del robo a que eran sometidos:
Lo primero que vemos cuando llegamos a Alejandria son los oficiales del sultan
que subieron al barco para apuntar todo lo que contiene, entrevistaron a todos los
musulmanes que venian a bordo, uno por uno, escribieron sus nombres sus
descripciones y los paises de donde proceden. Preguntaron a cada uno qué es lo
que trae y cuanto dinero llevan consigo. Querian saber cuanto dinero lleva cada
uno para obligarle a pagar al-zakat,'* pero la mayoria iban de peregrinacion
Ilevando lo justo para sus viajes. Obligaron a los viajeros a pagar al-zakat, sin
preguntar si habian pagado antes por este dinero —es decir, si habian tributado por
el mismo en sus paises este mismo afio— empezando a registrar a todos, metiendo
las manos entre la ropa buscando si habian escondido algo, y mas tarde les
hicieron jurar que no llevaban nada méas que lo declarado. Durante el registro y
por causa de la aglomeracion de la gente, se mezclaron los objetos de las personas
y se perdieron muchas de ellas. Més tarde les dejaron ir —jPido a Dios que les
recompensen por todo lo que han aguantado!— (Ibn Gubayr, 44-45).

Ademas, muestra lbn Gubayr su indignacion porque fueran registradas del mismo
modo las mujeres. A pesar de sus suplicas y maldiciones, los funcionarios egipcios las
sometieron a un trato considerado por Ibn Gubayr como deshonroso. Esta informacion no
se recoge en la edicion de su rikla, pero que fue citado por al-‘Abdari en la suya (Marin
2000, 222-223).

Las quejas de los aduaneros egipcios no solo las hemos encontrado en el relato de Ibn
Gubayr, sino que otros viajeros como al-‘Abdari, Ibn Rasid y al-Balawi también se
quejaron del trato que les dieron los aduaneros egipcios a los andalusies y a los magrebies
desde el siglo XII hasta el siglo XIV (Al-Munaggid, 71). Hay que recordar que Ibn
Gubayr solo se quejo del trato de los aduaneros y dijo que era lo tnico malo que padecié
en Egipto, elogiando el trato de los egipcios en general, también alabd la justicia del sultan
Salah al-Din al-Ayyubi —Saladino— y comentd que seguramente el Sultdn no sabe nada
de lo que hacen los aduaneros con los viajeros (Ibn Gubayr, 45). Es sabido que Ion Gubayr
viajé tres veces hacia oriente tomando Alejandria como residencia muriendo alli en el
mes de sa ‘ban de 614 H./1217 J.C. (Ibn Gubayr, 29).

10 Existe una buena traduccion de la rikla de Ton Gubayr por F. Maillo (1998), pero todos los textos que
aparecen en el presente trabajo los hemos tomado directamente de la edicién arabe de Mustafa Ziyadah
(s.f.), siendo nuestra la traduccién que se presenta.

11 Al-Zakat, azaque ‘limosna obligatoria,” Su significado literal es ‘caridad’ ‘hacer lo puro’ o ‘purificar [el
dinero],” es el tercero de los cinco pilares del islam. Es una proporcion fija de las ganancias personales
habidas en el afio dltimo, que debe tributarse para ayudar a los pobres y necesitados. Acaba siendo el
impuesto obligatorio que servira para sostener el estado musulman.
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Tambien al-°Abdari tuvo una mala experiencia con los propios aduaneros egipcios,
pero su critica fue mas alla de la que hizo Ibn Gubayr, critico con fuerza no solo a los
aduaneros sino a todos los egipcios, los insultd y los calificd de mal educados, que no son
gente de bien sino mala gente, que engafian a los extranjeros y los tratan mal, que tienen
poca fe y no practican el islam como se debe, tratan mal a los peregrinos- registran a los
hombres y a las mujeres- les quitan dinero y objetos. Prueba su falta de religion; en ningun
otro pais islamico puede contemplarse un espectaculo semejante.

En su opinion los egipcios y sobre todo los soldados no tienen ni corazén ni verglienza
(Al-°Abdari, 92-93). Se nota que al- Abdari tuvo mala experiencia en Egipto, en especial
en Alejandria, pero también hablé de los sabios de Alejandria y los calificd de buena
gente pero gque estan en contacto directo y continuo con la mala gente (Al-*Abdari, 93).

Los inspectores de aduanas egipcios de Alejandria también han estado en el punto de
mira de al-Balawi (muri6 767 H./1365 J.C.). Mostr6 desde el primer instante su enfado
por el maltrato que reciben los viajeros. Comenta que llevaron a todos a un lugar para dar
cuenta de lo que traen, y sufrieron mucho, habia mucha gente, se mezclaron los equipajes
de unos con los de los otros, asi como a la gente, el bueno con el malo, el pobre con el
rico, con mucha injusticia, todos tuvieron que pagar, quien tenia diez dinar pagaba dos
dinares y quien poseia diez dirham pagaba dos (Al-Balawi, 197). Después de dar a los
aduaneros lo que merecen de critica, alabo el buen trato que le dieron la gente de la ciudad
de Alejandria, asi como sus sabios y describid la ciudad con mucho detalle, hablando muy
bien de sus habitantes y de sus ulemas.

Las dificultades experimentadas por los magrebies y los andalusies en Egipto no eran
nuevas, anteriores a los testimonios de Ibn Gubayr, al-‘Abdari e lbn Sa‘id que pasaron
por Egipto entre finales del siglo X1y la mitad del siglo XIII, encontramos comentarios
de Ibn al-Atir en los que se afirma que los peregrinos magrebies y andalusies padecian
cuando pasaban por Egipto, por ello, muchos de ellos evitaban el paso por el pais del Nilo
para no exponerse al maltrato de los fatimies que gobernaban Egipto por aquel entonces
(Ibn Sarifa 30).

4.3. Las visitas a los mausoleos

El Cairo es una ciudad muy grande, asi coment6 al-‘Abdari (131) cuando describid
sus habitantes como los granos de arena o Ibn Sa‘id (1970, 24) cuando dijo: “en sus
mercados no se puede andar de tanta gente” (Al-Maqgari, 104),'? igualmente todos los
viajeros que visitaron El Cairo afirmaron que es una gran ciudad llena de gente, mezquitas
y mercados.

Una de las costumbres de los cairotas, es visitar las tumbas de los santos, como es el
caso del mausoleo del imam al-Husayn Ibn ‘Ali —nieto del profeta Muhammad-. Describe
Ibn Gubayr esta costumbre con mucho detalle y comenta que esta tradicion es heredada
de los fatimies. En cierto modo, la situacion del islam en Egipto en aquel momento estaba
influida por la emergencia del sufismo y el mantenimiento de practicas s77es como el
culto a las tumbas de los santones descendientes de ‘Ali Ibn Abi Talib. Estas préacticas
que no se veian en al-Andalus, llamaron mucho la atencion de Ibn Gubayr, que las sefiala
y las comenta a lo largo de su relato, porque para él, significaba una diferencia notable
entre el islam que se practicaba en al-Andalus y el del oriente.

Vio Ibn Gubayr como la gente se acercaba a la tumba del Imam, la tocaban, la besaban
y frotaban la tela verde que la cubre, daban vueltas alrededor de la tumba llorando y
pidiendo a al-Husayn que interfiera ante Dios por ellos (Ibn Gubayr, 48). A continuacion

12 Al-Maggari y al-Magqrizi recurrian frecuentemente a la obra de Ibn Sa‘id. El texto de Ibn Sa‘id fue
reproducido por al- Maqrizi en al-Mawa ‘iz wa-1 i ‘tibar y por al-Maqqari en Nafh al-tib.
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cita muchos mausoleos de hombre y mujeres —casi todos descendientes del profeta del
islam— que los egipcios visitan habitualmente (Ibn Gubayr, 48-50). Llama la atencion que
Ibn Gubayr cita varios mausoleo de mujeres como el de Um Kulziim hija de al-Qasim Ibn
Muhammad Ibn Ga‘far al-Sadiq Ibn Zayn al-*Abidin Ibn al-Husayn y el de al-Sayyida
Zaynab hija de Yahya Ibn Zayd Ibn ‘Ali Ibn al-Husayn, y no cita el mausoleo de al-
Sayyida Zaynab hija de Ali y hermana de al-Husayn nieta del profeta Muhammad, que
actualmente se encuentra en El Cairo y sigue en importancia al mausoleo de su hermano
al-Husayn. No sabemos, si se ha olvidado un mausoleo tan importante como aquel o que
este no existia en la época que visito Ion Gubayr a El Cairo, y que aquella Sayyida Zaynab
que cita fue confundida més tarde por los egipcios por la otra que lleva el mismo nombre
y es la nieta del profeta, teniendo en cuenta que hay otro mausoleo de al-Sayyida Zaynab
nieta del profeta en Damasco. Lo curioso, es que Ibn Battita cita el mausoleo de al-
Sayyida Nafisa hija de Zayd, hijo de ‘Ali, hijo de al-Husayn Ibn ‘Ali, y no cita tampoco
el mausoleo de al-Sayyida Zaynab (Ibn Battiita, 50). Quiza este tema necesita un estudio
en profundidad para conocer si el verdadero mausoleo de al-Sayyida Zaynab nieta del
profeta esta en El Cairo o Damasco o incluso en Medina.

Detectamos en la descripcion de Ion Gubayr de los mausoleos y tumbas de las “gentes
de la casa” —ahl al-bayt, descendientes del profeta Muhammad- una cierta aceptacion de
manifestaciones de practicas del islam s7°7 a pesar de la mala imagen que tenian estas
costumbres entre los musulmanes sunnies al que él pertenecia. Esta actitud nos demuestra
la apertura y flexibilidad un viajero, cuyas descripciones refleja la aceptacion del otro.

4.4. Los entretenimientos

Seguin Ibn Gubayr los cairotas tienen por costumbre pasear y frecuentar lugares de
entretenimiento cerca del Nilo: “A la orilla del Nilo, una gran aldea conocida por Giza,
en la cual se celebra cada domingo un gran mercado. Entre aquella aldea y Misr —El
Cairo— hay una isla donde se encuentran casas muy elegantes y lugares para la
distraccion” (Ibn Gubayr, 48). Del mismo modo, lbn Sa‘id nos habla de zonas de
diversién que se encuentran a la orilla del Nilo y que en aquellos lugares hay personas
que se dedican a hacer el payaso para hacer reir a la gente. Mostré su asombro y su
indignacién por el comportamiento de algunas personas que frecuentan aquellos lugares,
que bebian alcohol en publico acompafiados de instrumentistas y de rameras que
cantaban, aquellos hombres se emborrachaban y se pegaban entre ellos. Afirma que no
estd mal considerado el mostrar abiertamente los vasos o jarras empleados para beber
vino, ni los instrumentos musicales, ni la exhibicién pdblica de las mujeres de vida
libertina. Confiesa Ibn Sa‘id que no ha visto nada igual en ningun pais del Magreb (lbn
Sa‘id 31; Al-Maqqari 112).

En el mismo sentido nos habla Ibn Battiita que a los habitantes de El Cairo les gusta
la diversidn, aprovechan las fiestas para salir de excursiones a las afueras de la ciudad y
visitar los jardines e islas que se encuentran alrededor del Nilo. También nos habla de su
caracter divertido y alegre, dice: “son gente de alegria, cantos y risas” (Ibn Battuta, 55).

4.5. Otras costumbres

De sus costumbres segin Ibn Gubayr dar cobijo a los andalusies y a los magrebies,
comenta que la mezquita de Ibn Talin era el lugar donde residian los extranjeros
procedentes del Magreb, alli se impartian clases de todo tipo y los magrebies se sentian
valorados (Ibn Gubayr, 52). Se puede observar que Ibn Gubayr estuvo muy a gusto en El
Cairo y elogiaba mucho a su gente, en cambio al-‘Abdari no solo tuvo una mala
experiencia en Alejandria sino también en EIl Cairo, censura a los cairotas y muestra su
asombro ante el descuido de las mezquitas y el poco cuidado que tienen de ellas, hasta el
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punto de que se convierten segun sus palabras en un especie de basureros. Las esteras
negras de tanta suciedad y las paredes rofiosas- cada uno trae de su casa una estera para
si mismo y para el imam ponen una alfombrilla y cuando termina la quitan. Coincide con
Ion Gubayr en que tratan bien al extranjero, pero, atribuye este comportamiento a los
gobernantes y comenta que si no fuera por los turcos- que ayudaban a los extranjeros- no
podria residir en aquella ciudad ningan forastero (Al-‘Abdari, 128). Explica al-‘Abdari
(129) que los cairotas no siguen la sunna®® a la hora de comer especialmente en los
mercados: “Tienen por costumbre comer en los mercados, en las calles y en las ferias.”
Ibn Sa‘7d'* también hablé de que las gentes comen en los mercados y en las mezquitas y
dejan lo que sobra de comida en las mezquitas y que hay nifios que deambulan por las
mezquitas llevando agua para dar de beber a los que comen (Al-Maqgqari, 104). También
critica Ibn Sa‘id a los egipcios porque no se preocupan de las mezquitas; los nifios toman
los patios de las mezquitas y los convierten en lugar donde juegan, escribiendo con carbon
y color rojo sobre las paredes con letras muy feas (Al-Maqqari, 104).

Visito 1bn Sa‘id la ciudad de al Fustat, y alli sufrio de la aglomeracion de la gente en
los mercados, denuncio la situacion de abandono que soportaba la gran mezquita de
‘Amru Ibn al-‘As, comenta que sus paredes eran muy antiguas y no estaban adornadas,
hombres y mujeres utilizaban el patio como un atajo para llegar al mercado, pasaban
dentro de la mezquita con sus zapatos, los vendedores la utilizaban como un mercado
donde vendian toda clase de frutos secos y dulces, observaba restos de comida por el patio
y los rincones, asi como los techos poblados de telas de arafia (Al-Maqqari, 104). La falta
de limpieza en El Cairo molestaba mucho a Ibn Sa‘id, por ello comentaba que los
andalusies son los que mas cuidan de la limpieza entre todos los musulmanes (Al-Ansari,
140). Se puede atribuir en cierto modo al origen aristocratico de Ibn Sa‘id sus objeciones
a algunos aspectos de la vida en la capital egipcia (Blachére).

Pero, a pesar de la critica de 1bn Sa‘id al comportamiento de los cairotas, en lo que se
refiere a descuidar las mezquitas o comer en las calles, siempre elogiaba a los egipcios y
en ningln momento iguald las criticas de al-‘Abdart que incluy6é como indica Manuela
Marin, “una de las descripciones méas negativas de Egipto que pueden leerse en un texto
arabe medieval” (55). Estamos de acuerdo con Marin en esta descripcién asi como que
entre los viajeros magrebies Unicamente al-Balawi da una visidn totalmente positiva de
El Cairo que describe la capital egipcia con términos sumamente laudatorios (217).

Algunas de las costumbres que vio Ibn Sa‘id en Egipto le hizo sentir como extrafio,
afirmando que el Magreb islamico estd més cercano a las normas morales implantadas
por el islam que el Masrig. Pero, si Ibn Sa‘id encontro en Egipto razones como para
sentirse extrafo en tierras del islam, al-*Abdari elevo esta diferencia a niveles ciertamente
notables (Marin 20053, 222).

La critica que ofrece al-‘Abdart al lector de su relato es en cierto modo un rechazo a
otras formas de vida y organizacion social diferente a la que él estaba acostumbrado,
incluso le incomodaba la forma de hablar de la gente de la calle o mejor dicho el dialecto
arabe egipcio, puesto que la gaf y la kaf se convertian en hamzas (Al-Abdari, 129), pero
en ningun momento nos ha hablado que ha sufrido abuso o injusticia por parte de los
egipcios. Por ello, podemos resumir las causas que llevo al-*Abdari a criticar con fuerza
a los habitantes de El Cairo en las siguientes:

13 La sunna en arabe significa ‘via, método, modo,” pero en su definicion dentro de la $ari‘a, designa ‘lo
que hizo, dijo o permitié el profeta Muhammad’ a los musulmanes, lo cual se convierte en fuente de
derecho, de moral y de comportamiento personal y colectivo.

14 Bl testimonio de Tbn Sa‘id sobre su estancia en El Cairo ha sido objeto de varios estudios, como el de
Manuela Marin (1995b, 123-130).
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— Al-‘AbdarT seguia el islam sunni como la mayoria de los andalusies y magrebies,
que no disimulaban sus antipatias por los musulmanes chiies. Como se sabe, El Cairo fue
fundada por los fatimies que seguian el islam chii; el propio al-‘Abdari los consideraba
herejes.t®

— Al-*Abdari procedia del occidente islamico e imaginaba que EI Cairo era una gran
ciudad y que su gente se caracteriza por los buenos modales después de acoger a los sabios
musulmanes a raiz de la caida de Bagdad (656 =1258) a mano de los mongoles, por eso
se molestd mucho al no ver lo que imaginaba.

— Al-‘Abdari recibi6 muy buen trato en Tunez y pensaba que obtendria la misma
cortesia en El Cairo ddénde, sin embargo, solo fue bien atendido por parte de los
mamelucos encabezados por el sultdin Qalawin, por eso, comentaba: si no fuera por los
mamelucos en El Cairo no podrian residir los magrebies (128).

— La vision critica de al-° Abdari radica de su conocimiento de la ensefianza del islam,
que da mucha importancia al buen trato al extrafio, la ética y la educacién de las personas.

— Cabe destacar, asimismo, lo que cita Manuela Marin en “Los recetarios arabes
clasicos” refiriéndose a al-‘Abdari, “que la clara conciencia de pertenecer a un ambito
cultural con caracteres propios donde se reivindica la personalidad del Magreb —en el que
se engloba también al-Andalus— frente a un oriente cuyas formas de vida y practicas
sociales resultan a veces incomprensibles para los magrebies” (Marin 2005b, 55).

— Los viajeros andalusies y magrebies se enfrentaron durante sus estancias en el
Masriq a situaciones muy diversas relacionadas con la vida cotidiana de los habitantes de
los paises que visitaron, la mayoria de los viajeros reaccionaros como lo haria cualquier
extranjero incapaz de entender las claves culturales del otro debido a que fueron
introducidos en estos ambientes sin una preparacion adecuada, de modo que el lector
siente que hay un conflicto cultural entre el occidente y el oriente islamicos en aquellos
tiempos.

5. Las instituciones sociales descritas por los viajeros

Las instituciones sociales caritativas han permanecido en el mundo islamico durante
mucho tiempo haciendo su labor social a pesar de la muerte de sus fundadores. La causa
de esta ininterrupcion radica en que sus creadores donaban en usufructo a perpetuidad
legados piadosos conocidos por awgaf ‘bienes habices’ —como tierras, inmuebles, etc.—
para que se pueda financiar estas instituciones de forma auténoma del rendimiento de
dichos bienes (‘Asir, 289). Son numerosas las referencias en los relatos de los viajeros a
estos legados piadosos.

5.1. Escuelas
Estas instituciones Ilamaron mucho la atencién de los viajeros andalusies y magrebies,

sobre todo aquellas escuelas isldmicas que se dedicaban a cuidar y ensefiar a pobres y
huérfanos. Seguramente este tipo de escuelas estaban mas extendidas en el oriente
musulman que en el Magreb y al-Andalus, por eso, la consideré Ibn Gubayr como algo
insolito cuando dijo: “De lo mas extrafio y loable que sucede en estos paises (se refiere a
Alejandria) y gracias al sultan, son las escuelas y huerfanitos” (Ibn Gubayr, 46), 0 cuando
dice que el sultan Saladino se preocupaba de los pobres y huérfanos en El Cairo:

Ordeno la construccién de escuelas y las doto de profesores para ensefiar a los

nifios pobres y especialmente a los huérfanos. Suministraban a estas escuelas todo

lo necesario para aquellos nifios (Ibn Gubayr, 53).

15 Cuando lleg6 al-*Abdari a El Cairo, el sunnismo con Saladino habia triunfado ampliamente en Egipto sobre el
chiismo y los fatimies eran sdlo un recuerdo histérico.
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5.2. Hospitales

También hablaron los viajeros del sistema sanitario que han visto en Egipto y en el
resto de los paises del oriente islamico. Las instituciones sociales caritativas no solo se
preocuparon de la ensefianza de nifios, pobres y huérfanos, sino que se hicieron cargo de
los enfermos, se construyeron bimaristanat*® ‘hospitales’ por todo el oriente. Cuenta lbn
Yina que ha visto en Bagdad un gran hospital, donde acuden los enfermos, alli trabajaban
sesenta médicos, trataban a los enfermos y preparaban para ellos los medicamentos
necesarios. Los gastos de estos hospitales los sufragaba el califa.

También vio un hospital para los enfermos mentales, donde segun sus palabras atan a
los enfermos intentando con ello que les vuelva la razon, los medicos del califa
inspeccionaban estos hospitales una vez al mes, observaban a los enfermos, a quienes de
ellos le vuelve la razdn, le reintegran a su familia (Ibn Yana, 134-135). También describe
Ibn Ytina los hospitales que ha visto en Jerusalén -en época de las cruzadas- que trataban
a los caballeros cristianos, los arabes los llamaban al-isbhitarya y para los cristianos eran
hospitaliers, trataban segun él a cuatrocientos caballeros (Ibn Ytna, 135).

Ibn Gubayr cita un hospital construido por el sultan Niir al-Din Zangi en Damasco, lo
describe como un hospital moderno, a su entrada un hombre con un libro, apunta el
nombre de todos los que se ingresan en el mismo, lo que necesitan de medicamentos, asi
como lo que debe comer cada enfermo (Ibn Gubayr, 198). Comenta lbn Battiita que el
hospital que construyo el sultdn mameluco al-Mansiir Ibn Qalawiin en El Cairo: “Es una
maravilla, esta dotado de todo lo que necesitan los enfermos” (Ibn Battiita, 56). Describe
el mismo hospital al-Balawi afios mas tarde y después de reconstruirlo- después de haber
sufrido un gran incendio- (Al-Maqrizi, 1971, 11: 220) en la época de al-Nasir: “Es un gran
palacio, no tiene igual en su belleza, amplitud, como €l no se encuentra igual en otro lugar
del mundo” (Al-Balawi, 218). Este hospital estaba abierto las veinticuatro horas para
atender a los enfermos de todas las clases sociales, tanto pobres como ricos sin distincién
(Al-Magqrizi s.f., 11: 406). Sin embargo segln el documento de wagf ‘habiz, donacion’ del
sultan Qalawiin (‘Isa, 132) y asi asegura al-Balawi, no se podia atender en este hospital
ni trabajar en él ni cristianos ni judios, porque segun el documento, es un waqf para los
musulmanes y no para los que profesan otras religiones (‘Isa, 146).

5.3. Fuentes publicas

De las edificaciones sociales que llenaron el oriente musulméan en la edad media es
al-sabil —fuente publica de agua en la época islamica—, tantos reyes como sultanes, asi
como la gente adinerada competian unos con otros para hacer el bien, construyendo este
tipo de instalaciones que eran realmente buena accion. Narra lon Gubayr, que Zubayda
Bint Ga“far esposa del califa Hariin al-Rasid, observé durante su peregrinacion a La Meca
que los peregrinos sufren la falta de agua, por lo que ordend construir varios sabilis en el
camino desde Bagdad hasta La Meca, y comenta: “si no fuera por la gran obra de esta
sefiora ni €l ni otros podrian hacer el camino de peregrinacion de Bagdad a La Meca” (lbn
Gubayr, 151). A través de las descripciones de los viajeros sabemos que hay diferencias
entre los sabilis construidos en El Cairo y los otros construidos en otras ciudades como
la Meca o Jerusalén. En la mayoria de las ciudades las fuentes publicas se construyen
sobre pozos de aguas cuyo origen es la lluvia. En cambio, en El Cairo construian pozos y
se llenaban con agua del Nilo transportada por camellos; cifraba lbn Battata los camellos

16 El vocablo bimaristan tiene origen persa, se compone de dos partes bimar es ‘enfermo’ o “herido’ y stan
indica ‘lugar.” Segun al-Maqrizi el primero que construyé un hospital, fue el califa al-Walid Ibn ‘Abd al-
Malik (1971, I: 716).
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que transportaban agua en EI Cairo en doce mil (Ibn Battita, 55); en cambio al-Balawi
ampliaba el nimero a doscientos mil camellos, sin contar las mulas (Al-Balawi, 218).

5.4. Los bafos publicos, hammamat

Uno de las edificaciones sociales que se hizo famosa en el oriente musulman durante
la edad media fue el hammam o los bafios publicos. Tanto hombres como mujeres de
todas las clases sociales frecuentaban aquellos lugares para lavarse o simplemente para
hacer las abluciones. En aquellos tiempos la gente no tenia por costumbre lavarse en casa,
solo se encontraban bafios privados en los palacios de los emires (‘Asiir, 1992, 104).
Comenta lbn Gubayr que Bagdad en tiempos del califa al-Mustansir tenia mas de dos mil
bafios publicos, la mayoria estaban pintados con alquitran, esta pintura le daba un aspecto
como si fuera marmol negro, y que extraian el alquitran de unas fuentes situadas entre
Basora y Kufa (Ibn Gubayr, 164). También lon Battiita mostré su asombro por los bafios
de Bagdad y el modo de construirlos, asi como los servicios prestados en los mismos,
como ofrecer toallas, jabon, etc.

Los bafios de Bagdad son muchos y son los méas bellos del mundo..., cada bafio tiene
muchas habitaciones individuales, el suelo y las paredes pintados hasta la mitad con
alquitran, y la otra mitad y el techo pintados con cal blanca, en cada habitacion se
encuentra una pila de marmol dividida en dos, una parte para el agua caliente y la otra
para la fria..., a cada persona que entra le entregan tres tollas, una para entrar, la segunda
para secarse Y la tercera para salir con ella de la habitacidn, no he visto nada igual que los
bafios Bagdad (Ibn Battiita, 233).

5.5. Al-Ribat

Al-Ribat es un ‘cenobio musulman,” mas bien pequefias mezquitas consagradas a
la oracién primero para la poblacion de la comarca, y luego para los sufies (Franco &
Epalza). Mas tarde se convirtieron en lugares para recibir a los extranjeros, con la
condicion de que no podian permanecer en el mismo mas de tres dias, en los cuales
reciben de parte de la gente de al-ribat la hospitalidad del invitado —comida y bebida. Con
el paso del tiempo al-ribat se transformo en lugar para cuidar a los necesitados (‘Asir
1999, 307).

Sefiala Al-‘Abdari (149-152) que en El Cairo vio muchos ribat muy bellos. Uno de
ellos estaba junto al mausoleo del imam al-Husayn —nieto del profeta—, otro junto al
mausoleo de al-Sayyida Nafisa —hija de ‘Ali Ibn Abi Talib—, y otro gran ribat en el
cementerio de al-Qardfa, muy cerca de la tumba del imam al-Safi‘T. También nos habla
Ibn Battata de los rubuy que vio en El Cairo; incluso permaneci6 en uno de ellos que fue
construido por Tag al-Din Ibn Hana’ y lo describe de la siguiente manera:

Es un gran ribat, fue construido con los mejores materiales y tenia muchas
reliquias pertenecientes al profeta, como un cuenco, el tubo de kohl que habia
utilizado el profeta y un Coran escrito por el propio ‘Ali Ibn Abi Talib. Se
comenta, que el duefio adquirié todas estas reliquias por cien mil dirhams (lbn
Battiita, 65).

6. Conclusiones
Uno de los aspectos méas destacados que podemos extraer de los viajes de los
andalusies y los magrebies a oriente es el afan de estos por conocer y aprender del “otro.”
Los viajeros no demostraban superioridad por sus conocimientos ni por sus culturas,
ni tampoco por el lugar de donde procedian, sino manifestaron en todo momento que eran
capaces de apreciar y alabar los aspectos positivos del “otro.”
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A los magrebies y a los andalusies les gustaba buscar todas las ciencias en oriente, en
especial las relacionadas con el estudio del islam.

Los viajes de los andalusies y magrebies a oriente tuvieron jugaron un papel muy
importante para el traspaso de las ciencias entre el Masriq y el Magreb islamico

Los viajeros sobresalieron en sus descripciones de las costumbres y la moralidad de
los musulmanes orientales.

Las dificultades que encontraron los viajeros en Alejandria, sobre todo en las aduanas,
desaparecen una vez que abandonan aquel lugar, exceptuando el caso de al-‘Abdari.

Han coincidido la mayoria de ellos en alabar las sociedades orientales, asi como a sus
sabios y a sus monarcas.

Los viajeros se mezclaban de una forma natural en un oriente con el que les unia lazos
de lengua y religion, asi como costumbres parecidas a sus lugares de origen en occidente.

La mayoria de los viajaros no rechazaban ni lo nuevo ni lo distinto sino que mostraban
su asombro y describian lo que veian con detalle, manifestando gran respeto hacia el
“otro.”

En algunos momentos podemos notar que los viajeros magrebies y andalusies se
reafirman en la identidad colectiva ante la constatacion de sus diferencias con los
habitantes de los paises del oriente islamico, en un proceso de autodefinicion propia y
descubrimiento del ajeno.

Los viajeros no dejan de alabar las instituciones benéficas construidas por sultanes,
emires y gente adinerada que han contemplado en oriente.

Describieron con muchos detalles las instituciones caritativas, para animar a los
gobernantes y a la buena gente en el Magreb y al-Andalus a seguir el camino de los
musulmanes orientales en hacer el bien con la construccion de instituciones similares en
sus tierras.

Los viajeros animaban a sus compatriotas del al-Magreb y al-Andalus a visitar oriente
para presenciar personalmente las maravillas que ellos mismos habian contemplado en
aquellas tierras llenas de esplendor, conocimiento y hospitalidad.
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