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1. La tradicio literaria de Sant Jordi dins del seu context indoeuropeu

El nostre proposit rau a tragar un esquema diacronic que mostri 1’abast de pregones
arrels de la figura de Sant Jordi. En realitat, no farem cap nova aportacié a I’hagiografia
jordiana si hi reconeixem 1’adaptacio cristiana de I’heroi Perseu, la petja del qual s’ha
estés per nombroses nacions arreu d’Europa, de I’Orient Proxim, del Caucas i de
I’ Africa nordoriental (Watkins, 298, 364 i 447; Klapp, 21; per al Caucas, vegeu Peeters;
per al Proxim Orient, Astruc; Haddad; Frend; per a ’Africa nordoriental, Six; Frend;
Browne). El mateix pais d’origen del sant, que sembla haver estat Capadocia i no pas
Palestina, ens situa a un ambit indoeuropeu. El mitema es troba, amb les variants
propies de cada cas, encarnat pels personatges de Zeus i Tif6, Apollo i Pit6, Heracles i
Gerion, Thor 1 la serp, Sigfrid i el drac, Beowulf i1 el monstre, Indra i Vrtra, Trita i
Visvarupa, i alguns altres. Per les similituds entre tots dos mites, al qui més s’assembla
el de Jordi és al de Perseu i Andromeda.' No es pot dir, per tant, que la figura del sant
sigui una creacio cristiana, ans al contrari.

El text del mite de Perseu segons la Biblioteca d’ Apollodor és el segiient:”

De la llavor de Posid6 va infantar aquests que hem dit. I doncs, Perses es posava
de bell nou en cami aixi que va ficar dins del seu sarr6 el cap de Medusa, alhora
que les Gorgones, alcant-se d’immediat del llit, perseguien Perseu, perd no
pogueren veure’l a causa del seu capell, puix que per I’efecte del seu poder
quedava ocult. I aixi que va arribar a Etiopia, de la qual era rei Cefeu, va trobar
que la seua filla Andromeda estava oferida com a pastura a una béstia marina,
perque Cassiépea, 1’esposa de Cefeu, s’havia barallat amb les Nereides per la
seua bellesa, i fins 1 tot es va vantar de superar-les a totes; arran d’aixo, les
Nereides varen entrar en una gran colera, per la qual cosa Posido, que amb elles
compartia 1’enfurismament, va enviar contra la terra una onada gegant i un
monstre. Tan bon punt Ammo va anunciar el deslliurament d’aquella perdicio,
sempre que la filla de Cassieépea, Andromeda, fos oferida a la béstia com a
pastura, Cefeu ho va dur a terme forgat pels etiops, per la qual cosa va encadenar
la seua filla a una roca. En veure-la Perseu, i enamorant-se’n de seguida, va
prometre a Cefeu de matar el monstre si es disposava a a atorgar-li la filla com a
esposa, un cop sana i salva. Un cop que els juraments hagueren estat presos sota
aquestes condicions, tot emboscant-se va matar el monstre i va deslliurar
Andromeda. I encara que contra ell conspirava Fineu, germa de Cefeu que havia
estat promes el primer a Andromeda, tan bon punt com es va adonar de la seua
maquinacid, bo i mostrant-li la Gorgona juntament amb els qui amb ell ordien la
trama, el va petrificar a I’instant. I aixi que va arribar a Sérifos, en fer-se carrec
de sa mare, que s’havia aixoplugat vora els altars al costat de Dictis arran de la
violéncia de Polideuctes, tot presentant-se al palau reial, quan Polideuctes hagué

' Vegeu al respecte Politis. La narracié més amplia és la d’Ovidi, Mer. IV 688-764, perd des del punt de
vista de la cerca mitologica sembla més adient de remetre’ns a Apollodor, Bibl. 11 4, 3.

? Contra el que metodologicament resulta més adient, hem prescindit dels textos originals més assequibles
—Apollodor, Pausanies, Costumari catala d’Amades-, tot i que algunes referéncies tematiques els
incorporen. Totes les traduccions son propies.
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convocat els seus homes de confianca va mostrar el cap de la Gorgona alhora
que ell girava la cara; 1 en ells mirar-se-la, cadascun va quedar petrificat
conservant la postura que casualment tenia. I aixi que va restablir Dictis com a
rei de Serifos, va ofrenar a Hermes les sandalies, el sarrd i el capell, i el cap de la
Gorgona a Atena. I doncs, Hermes al seu torn va ofrenar tot el que hem dit a les
nimfes, mentre que Atena va collocar el cap de la Gorgona al bell mig del seu
escut, perd per part d’alguns es conta que la Medusa fou escapcada a grat
d’Atena3, perque¢ diuen que la Gorgona va voler comparar-se amb ella en
bellesa.

Si analitzem les funcions que configuren el mite * en el mateix ordre en qué hi
apareixen, en comptarem les segiients: 1) de seguida se’ns explica que una princesa és
oferida en sacrifici a un monstre (Avdpopédav mapaxepévny Popav Boraccio kITel),
2) com a rescabalament per una ofensa als déus en relaci6 amb la tercera funci6
(Kaooiénewa yop 1 Kneémg yovr) Nnpniowv fipioe mept kdAlovg), 3) que Posidd va
castigar amb una onada gegant i encara 1’enviament del monstre (kai [Tocglddv adToic
ouvopylebeig TANUPLPAY TE €ml TV YOpav Enepye kol KfTog), 4) per bé que un oracle
d’Ammo permetia de trobar el deslliurament de la plaga CAppwvog 8¢ ypricoviog tnv
amodlAaynv TG ovpeopdg etc.); S) I’heroi, enamorat de la princesa només veure-la,
engega una negociacié amb son pare (tovtnv Oeacdpevog 6 Ilepoeng kol €pacbeig
avarpnoey vméoyeto Knoel 10 kfjtog, i péAiel cmbeicav antnv adtd dOGEW yuvaika),
6) amb la feli¢ conclusio de la qual Perseu acompleix el compromis adquirit, el que fa
mitjangant un parany (bmootdg 10 KfjTog &kTEvE Kol TV Avopouédav &lvoev); 7) el
mite continua amb [D’aparici6 d’un nou actor, l’antic promes de la princesa
(dmPoviedovrog 0 avT®d Dvéwmg etc.), que I’heroi haura d’eliminar també.

La causa que va motivar el castig dels déus es relaciona amb I’esfera sexual, de bo i
manera que la ingesta de la princesa és una clara substituci6 de la uni6 carnal, i més en
concret del desflorament de la donzella. Pel que fa a ’origen del mite, es tracta d’una
elaborada variant del motiu de I’heroi que occeix un drac, tan ben estudiat per Calvert
Watkins (Watkins, 298, 364 1 447). Les innovacions giren al voltant del personatge de la
donzella, de la qual depenen la mare, el pare i el promes, amb els consegiients itineraris
dramatics de la causa de 1’arribada del monstre, de I’heréncia del regne, i de la revenja
de I’heroi. Algunes parts del mite semblen haver conegut un rerefons proxim-oriental
vinculat a Cilicia, i més en concret la regié de Tarsos, segons que han apuntat Burkert i
Bremmer (Burkert, 210, n. 26; Bremmer, 337). L’us dels termes épnn 1 «ifioi aixi ho
evidenciaria, a més de nombrosos parallels a la mitologia suméria, assiria i babilonia’
que es corresponen principalment amb la variant del segon treball d’Héracles, la mort de
I’hidra de Lerna.’ Tanmateix, el ja esmentat esplet de versions del nucli central del mite,
el relatiu al motiu de I’heroi i el drac, asseguren 1’antiguitat de la matriu indoeuropea.

® Apol. Bibl. 11 4, 3.

* Per a I’analisi estructural del mite, efica¢ eina interpretativa d’acord amb el marc tedric exposat per
Propp, cf. Ruiz Montero 1986, 1988.

> El personatge mitic que encarna el paper d’heroi occidor de monstres és el déu Ninurta, cf. Penglase 42-
44.

% L’hidra de Lerna és també un monstre que habita a les aigiies d’un llac i que, com el drac de Sant Jordi,
alenava una ferum mortifera, cf. Apol. Bibl. 1I 5, 2: Sehtepov 8¢ GOlov émétalev avtd v Aspvoiav
Vdpav kteivar avtn 8¢ &v 1@ Tiic Aépvng Elet Ektpageioa EEPavey gig TO mediov kal T te Pooknpata
Kol TV xdpov S1EpBeipey. elye 88 1) Bdpa Dmepuéyedec oD, KEQOAIS ExOv EvvEa, TG PV OKTGO BVNTAC,
v 8¢ péomv abdvatov (com a segona prova li va encomanar de matar I’hidra de Lerna, que un cop
pujada al mareny de Lerna sortia cap a la plana i delmava els ramats i el pais (trad. J. Redondo).
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Una versi6 folcloritzada del mite és aquesta que ens transmet [’historiador
Pausanies, una font per al coneixement de la religié grega antiga que ja en altres
ocasions ens ha subministrat materials de gran interés (Redondo 2013, 2015).

Quan va arribar a Italia diuen que per aquell temps va lluitar contra 1’heroi.
Aquest relat és com segueix: diuen que Odisseu, després de la presa de Troia,
fou endut pels vents vagarejant sense rumb envers diverses ciutats d’Italia i
Sicilia, 1 que amb els seus vaixells va fer cap a Temesa; i que un dels mariners
va for¢ar embriac una donzella, i que a compte d’aquest crim fou lapidat per la
gent del pais; 1 que Odisseu, que no va atorgar la més minima importancia a
aquesta perdua, es va fer a la mar, pero el démon de I’home lapidat no deixava
passar cap ocasio d’assassinar de la mateixa manera els de Temesa i d’encalcgar
persones de tota edat, fins a ¢o que la Pitia en absolut no els permetia, arribats
com eren davant d’ella des d’Italia, d’abandonar definitivament la ciutat, sind
que els hi va ordenar, aixi que haguessin delimitat un santuari, de construir en el
seu honor un temple per a aplacar I’heroi, i que cada any li atorguessin com a
esposa la més bella de les donzelles de Temesa; ells, aleshores, mentre portaven
a compliment el que els hi havia estat manat pel déu no tenien cap mena de por
per obra del démon, perd Eutim —havia arribat a Temesa al temps en que es duia
a terme aquesta tradicié en honor del démon- s’assabenta per ells del que estava
ocorreguent, i va tenir el coratge d’entrar al temple i1 en entrar de fixar els seus
ulls en la donzella; quan la va veure, de bon comengament va arribar a planyer-
se, pero tot seguit a enamorar-se’n; la donzella, aleshores, li va jurar d’estar-se
amb ell si la salvava, i Eutim va esperar ben disposat I’arribada del démon. I
doncs, va véncer al combat i I’heroi, com que havia estat foragitat del pais, es fa
fonedis submergint-se dins la mar, amb la qual cosa d’ara endavant Eutim
gaudia d’unes vistoses esposalles, i la gent del pais de I’alliberament del démon.
Aix0 vaig sentir encara respecte d’Eutim, que havia arribat a una molt
perllongada edat i que havia defugit un altre cop la mort, i que se n’havia anat
d’una manera diferent de la dels mortals; i li ho vaig sentir a un home que
navegava per afers comercials que Temesa era encara habitada al meu temps.
Tot aixo ho vaig sentir, perd ho sé per haver-ho trobat a una inscripcid: era una
reproduccié d’una inscripcid antiga. Hi havia el jovenet Sibaris, el riu Calabre i
la font Lice, 1 la ciutat de Temesa vora el santuari de I’heroi, i hi era un démon
que Eutim va expulsar, negre de pell que era una esgarrifanga, i d’un aspecte tot
ell esporuguidor com més ja era impossible, i com a roba duia una pell de llop: a
la inscripci6 les lletres portaven el nom de Licas (trad. J. Redondo).’

Algunes de les caracteristiques d’aquest text semblen preservar materials antics, i el
més cridaner ¢és precisament el que no hi és. No apareix Pegas, com tampoc no
apareixen personatges secundaris —Cassiépea,” Cefeu, Fineu- que tant contribueixen a
I’enriquiment del mite de Perseu, mentre que d’altres —Eutim, la noia- semblen esvair-
se. Roman, pero, el doble element central, la lluita de 1’heroi amb el monstre i el
deslliurament de la noia.

" Paus. V16, 7-11.
¥ Segons la Suda el nom era equivalent al grec koAhovi, bellesa.
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2. La llegenda del sant a la cultura medieval

Des de I’¢época medieval, Sant Jordi forma part del selecte grup dels catorze sants
protectors, al costat de Santa Barbara, Santa Caterina i Santa Margarida, i de Sant
Acaci, Sant Blai, Sant Ciriac, Sant Cristofor, Sant Donis, Sant Eustaci, Sant Gil —1’tnic
que no fou martiritzat-, Sant Elm, Sant Pantaléo i Sant Vitold (Delehaye 1909, 45-76).
Si haguéssim, doncs, d’aplicar al santoral cristia la teoria trifuncional, diriem que Jordi
era un sant de la segona funcid, com a sant guerrer —identificable també en aquest
aspecte amb 1’heroi Perseu-, exposat als patiments de la violéncia fisica i1 dedicat a la
salvaguardia del poble de Crist. Pace Walter, el testimoniatge escrit més antic sobre el
nostre sant es llegeix a una inscripcié de Shaqqa, I’antiga Maximianopolis,” datada el
323 —molt pocs anys posterior, doncs, al martiri de 1’oficial roma Georgius durant les
persecucions de Dioclecia-. Un parell de segles més tard datem el primer testimoniatge
de la Vida de Sant Jordi, a un palimpsest procedent d’un volum amb textos de caire
popular.'® Diferents versions gregues d’una mateixa llegenda es daten entre els segles
IX i1 XI (Krumbacher; Authauser 1911).

Es veritat que en gran mesura el mite jordia s’ha vist afavorit, a Europa occidental,
per I’extraordinaria difusié d’una obra com la Llegenda duria de Jaume de Voragine. '
Hi reconeixem tots els motius de 1’antic mite: '* el monstre que viu al fons d’un pou
insondable, el carnatge que el monstre fa de tot aquell que troba al seu abast, la donzella
hereva del tron que per I’atzar d’un sorteig es veu condemnada a I’apetit de la béstia, ' i
finalment 1’arribada de I’heroi guerrer que en occir el drac salva la noia 1 el reialme
alhora. Perseu i Andromeda, doncs, reviuen encarnats en els personatges de Sant Jordi i
la princesa. Tots aquests elements varen perviure mitjancant la tradici6 oral fins a ¢o
que els interessos de la predicacié van permetre d’incorporar-los al discurs de la religio
cristiana, quan a partir del segle XIII les ordes mendicants varen reconfigurar els
materials literaris del serm6. '* En aquest sentit, i pel que fa a la configuracié diguem-ne
canonica, val a tenir present que I’afegitd del cavall a la representaci6 iconografica del
sant es documenta a partir del segle X. En canvi, a les versions occidental falten motius,
tant literaris com iconografics, com el del noi que acompanya el sant, i que alguns han
volgut interpretar mitjangant analisis més aviat forgades i, per tant, inversemblants. >

Tampoc no ¢és Sant Jordi 1’unica adaptacié del mitic Perseu. Sant Marcel, per
exemple, hi és un concurrent notable, per bé que circumscrit a una area cultual molt més
reduida (Le Goff).

Hi ha una teoria alternativa que hem de referir: segons Delehaye, que es basa tan
sols en el nom del sant, Jordi hauria sigut també la continuacié de la Deméter

’ Antiga seu episcopal, Saccea estava sota 1’advocacio, precisament, de Sant Jordi.

10°F] descobriment es deu a Detlefsen. Vegeu també Canart; Gruskova 79-80. Una edicio del text es deu a
Gamillscheg & Gruskova eds.

' Cf. Graesse, von Nagy & de Nagy, Philippart, Coste 2011, 2014, Aragii¢s Aldaz.

"2 Cf. Boyer 27): (...) I feel it could be useful to try to define a kind of typology of hagiography in the
Middle Ages in order to underline the main features of a genre which, for the rest, is still living
nowadays, at least in popular literature. In fact, the very structures of the genre have never been
completely altered. Els parametres que Boyer considera son els segiients: el tractament dels plans espacial
i temporal; la prosopografia de I’heroi; I’estructura del discurs biografic; i la relacié entre aquest discurs i
una determinada visio del mon.

" En aquest punt el mite es creua amb el de la bella i la béstia, que a la mitologia antiga es va configurar
en época més aviat recent i ja dins de la cultura literaria, amb els personatges de Polifem i Galatea.

" Welter.

' Enlart 248 i fig. 241, proposava que es tractava del donant; Clermont-Ganneanu 393, n. 2, d’una dona;
Aufhauser 1911, 166 hi veia un servidor del sant. La comparacié amb nous materials literaris va fornir la
solucio, d’acord amb una llegenda —en tres variants- que explica com el sant va deslliurar un jove captiu
que el va invocar, cf. Aufthauser 1913, 13-18. Vegeu una analisi detallada a Grotowski.
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precristiana, en tant que protector dels pagesos.'® Tanmateix, cal aclarir que Delehaye
admetia com a explicacié principal la que relacionava Sant Jordi amb un heroi guerrer.'’

En termes generals, es pot concloure que la llegenda de Sant Jordi ha conegut una
difusié molt més ampla del que ens diuen els seus testimoniatges literaris.'® Davant
d’aquest fet incontestable, resulta perillos en extrem adoptar una posicid tedrica que
redueixi el gruix de I’heréncia literaria a la Legenda aurea de Jacopo di Varazze.'
Afortunadament, un recent treball d’Anna Benvenuti ha establert amb claredat com de
rica és la tradicid literaria. Els autors que han tractat el tema de la llegenda jordiana
configuren un nombre que impressiona, i on sé6n immensa majoria els eclesiastics
cristians.”® El conjunt d’aquesta tradicié d’estudis afavoreix la identificacio del sant
amb un guerrer, que per tant dona continuitat a la figura de I’heroi del mite, el Perseu
que mata el monstre i allibera la princesa.

3. El Sant Jordi de la tradicio grega

A la tradici6 bizantina la figura del sant alterna una doble iconografia: d’una banda,
se’l representa com a martir; de 1’altra, com a guerrer. Ja a una icona del monestir de
Santa Caterina, al Sinai, la Marededéu ¢és flanquejada per Sant Teodor i per Sant Jordi,
aquest darrer cenyint espasa de guerrer (Constantinides); de I’Egipte copte prové la
imatge del sant armat amb cuirassa i cenyint espasa (Clédat, 221). D’altres vegades
veiem Jordi al costat de Sant Demetri, el centuri6 roma venerat a Tessalonica, sempre
dins d’una art religiosa que va transcendir els limits estrictes de I’imperi per a estendre’s
per una amplia extensi6 d’Europa i Asia.”’ A la descripcio dels protocols de la cort
imperial, el Pseudo-Codinds ens dona referéncia dels estendards amb les efigies de
Demetri, Procopi i Teodor, a més del de Sant Jordi a cavall?? A la literatura, el tema
jordia ha conegut una amplia difusio, el que en fa un topic digne d’investigacions de

' Delehaye 1905, 194: (...) C’est encore Déméter, la déesse de I’agriculture, qui se cache sour le nom du
‘saint agriculteur’, I'ewpyrog. Delehaye segueix aqui Petit de Julleville 492 1 498.

'" Delehaye 1905, 194-195: Ailleurs, saint George a remplacé Thésée ou Hercule; mais alors c’est
comme dompteur des monstres qu’il s’est substitué au vainqueur du Minotaure ou au vainqueur de
[’hydre de Lerne. També aqui segueix Petit de Julleville 505-505.

18 Gray 235 recorda com, tot i I’existéncia de nombroses festivitats en honor del sant, especialment el 23
d’Abril, no romanen evidéncies de la corresponent tradicio literaria.

' Aixi ho fa, per exemple, Loomis 118-119: A few more legends are popular by hearsay, but their use in
literature is generally less well known. First among these hagiographical productions is the legend of
Saint George, the saint adopted by the English nation. (...) Europe, however, remembers George’s legend
in the form in which it appears in the Legenda aurea. Sembla també exagerada 1’opinié de Reames,
segons el qual la renfiincia de moltes dones dels segles XIV i XV a una consideracio positiva de les
relacions sexuals, bo i comengant per la institucié mateixa del matrimoni, era una conseqiiéncia directa de
la difusio de la Legenda aurea, cf. Reames 206-207.

%% L’extensa nomina dels autors cristians inclou Gregori de Tours a la seua Historia Francorum, Gregori
Magne als seus Dialegs, Beda el Venerable, els papes Silvestre, Gregori 1 i Lled 1V, la vida de
I’arquebisbe Fruitos de Tarragona, entre molts d’altres.

! Vegeu, per exemple, Xat{ndaxng. Si consultem la noticia, d’abast evidentment limitat per les pérdues
escaigudes arran de les destruccions sofertes pel patrimoni grec —algunes encara coents-, referida per
Gouma-Peterson comptarem fins a trenta-sis representacions de Sant Jordi, nombre seguit per les trenta-
una de Sant Nicolau, mentre que a molta distancia queden les sis dels Quaranta martirs, les quatre de Sant
Demetri i les dues de Sant Pere, Sant Pau, Sant Esteve, Sant Basili, Sant Cosme i Sant Damia i Sant
Savas. Val a dir, també, que aquestes representacions ens informen sobre les predileccions de les elits
capaces de sufragar les icones, pintures, escultures, etc. Romanen ja d’entrada exclosos sants de gran
devocio popular, perod sense preséncia als cicles hagiografics, com ara Sant Minas.

2 Bekker (ed.) 48: &\o otawpdc Exov ikdvag TOV Gyinv TEoGpmV peYA®V papTOpmv, Anpntpiov
[Ipokomiov kol Oewddpov, Etepov Eyov 1OV dytov ['edpylov Epurmov, GALO dpakdvieloy, Kal ETEpov 08
&xov Vv 10D Pacihéng TNy Epurmov.
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gran abast, com la de Krumbacher.””> Aquesta extensa i pregona influéncia de Sant Jordi
ha fet pensar que es tractava d’una creacié grega.**

La llegenda grega de Sant Jordi té a la tradici6 literaria popular una versi6 diguem-
ne canonica que es pot resseguir a partir de la versio de Corint arreplegada per Politis, i
que diu el segiient:

Ayie pov ['opyn pépropa, TpdTe pov KaPerdpn,
ApLOTOUEVOS PE omadl Kol IE XPLGO KOVTAPL.
Yroyeio pag eavepmbnke 6’ €va fadv mnydot,
dvBpwmol Tod demvovcave Tdca Tpmi kal fpdov.
M pépa 6&v 100 Tyave dvBpomo va deuvioet:
OTOAMA VEPO OV AP KE TOV KOGLO VA TOTICEL.

Kai ta provAéra piave tivog péddel va méoet.

Kai t0 provAéra énécave €ig v factionovdra,
dmov TV €ixe 6 PaciAdc povoym Kt dkptBovia

K1 0 Bactildg mov T dikovse, ToAd Tod Papvedvn:
YTUTOVGE TO KEPAAL TOV L' Eval padpo ABdpt.

K1 edtdg 10 Phip dvéPne kod gime:-

-mapte T Poctreio pov, TV KOPM Lo vV APEIcHE.
Kai 6 Aa0g Eépmvaée kotd 10 Pactiéa:

-T| 6TEAVELG TO KOPITGL GOV 1) GTEAVOLLLE KL EGEVQ.

Kt dpéomg €61étate va oToMoTET 00 VOOEN

Y va 6Tafel ToD AovToplod TECKEST VAL OEUTVIGEL.
K11 x6p” étav otorileto, SAa T dévip” avBodve,
Ko Td TOLAAKLYL AT’ T KA1 VO YAVKOKELOMOODVE.
Kai 10 mydot o1épnke, PAET Evav Kafordpn,
appoTopévo pe omabi Koi pe ypucso Koviapt.

- pedya, eévya, AeéEvn pov, eevya v amo Td pévo
va U1 6€ AgL TO GTOLYEWD, TOV B pe PAgtL Kt Epéva.
‘OMiyn v’ dpa mépaoce kai TO Tnyad” aepilet,

K1 0 Aovtog dvta v ERyave Td dOvTia T dKkovTilet.

- pedya, eéuya, AeéEvn pov, eevya v amo Td pévo
VA U € AgL TO GTOLYEWD, OV B pe QAgL Kt EPéva.
T dAoyo kaParikeye kol 10 kKovtapt Pydvet.

Mia toD divel oty Kopdtd kol dAAN pid 6Td oToO,
Kol T GA0Y0 TTEPITAEYE T TIGIVA TOV O

-I' még pov, még pov, aeévn pov, Tdc Aéve T Evoud Gov,
VO KAPEL KL O TOTEPAG LLOV KOAO GTHV APEVTLO GOV;
-0V KApEL KL O TOTEPAG GOV KOAD GTIV APEVTLA LoV,
8¢ Baret ypifo T dhoyo kAt Tdpyn T°évopd pov.>

> Krumbacher fa una analisi comparativa de les versions siriaca, copta i arab de la llegenda del sant,
juntament amb altres materials hagiografics dels primers segles del cristianisme, que comprenen textos en
grec, llati, eslau eclesiastic i armeni, que en realitat continua tota una tradicié d’estudis, cf. Delehaye
1909, 45-47. Vegeu també Aufhauser 1911. Estudis aplicats a la tradicid grega stricto sensu son els de
IoAitng 1912-1913; AAe&iaom, Katoapdc.

** Erhardt X: Der heilige Georg ist, wenn auch iiber sein Person Dunkel herrscht, zweifellos aus einem
griechischen oder grdzisierten Gebiet hervorgegangen, und Erzihlungen iiber sein Leben und Leiden
sind zuerst in griechischer Sprache verbreitert worden.

* Towavvov (ed.) 56-58 (= IMokitng 1912-1913, 230).
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Aquesta versio popular no té res a veure amb la tradicid literaria estudiada per
Krumbacher i Delehaye (Krumbacher; Delehaye 1909, 56-70) i on falten per complet
els elements novellescos i folclorics, per no esmentar els de caire sobrenatural d’origen
indoeuropeu. Es tracta d’un conjunt de llegendes jordianes de caire divers i que sembla
no remuntar més enlla de les primeries del segle XII.>® Hi ha, perd, un lligam textual
escrit —sense, perd, descartar-ne la incontestable tradicio oral (Martini & Bassi, 205-
212)-, i que esta constituit per la narraci6 segiient:

Axovoate, adehpoi, Badpa péyo yevopevov HLmO TOd Ayiov peyolopdptupog
I'ewpyiov. elogpyopévov avtod amd tod tagewiov eig tv dlav matpida
KaTAVINoeV €i¢ T pépm Thg moéAemg dvopatt Aaciog kol €€évevoev gig TV
Mpvny tfig morewg Tavtng Tod moticot ToV nmov avtod. 1 8¢ Aluvn abm elyev
Spaxcovta movuey£0n. Kai edpev éxel kopnv kadnuévny kai xhoiovoav. Kai
Aéyel avTOV 1 KOp1. ‘Bepd e dpaiov Kol evpopeoOTaTOV dva. KAONoov €mi
10D {TOL GOV KOl TaEMG EEVYE, U Kol oL amofdvng’. Kol Aéyet vty “ydvau,
gimé pot, tic €lc’. koi Aéyel adTOV- ‘MOAAY oTv 1} AHYMOIG Kai 0O dHvapar Got
Aéyewv. edye, AvBpwme, £V TAYEL, U KAK®OG Aroddvng: KoOADS £yd 1) TAAovo Kol
tamevn eipl kol ob’. Aéyel avTv 0 dylog-. ‘v col dmoBavodual, ov un oe
gykatodeinw’. TOTE Aéyel aTOV 1 KOpN: ‘drkovcov, KVUPLE Hov, 1| TOMG adtn
gotiv Aacio kadovpévn. kol €yd M tédAava eipd Pacthémg Buydnp povoyevn,
Kol v 0 matip pov &idmAdOutog, Kol dmédmkey O &movpdviog Oedg Katd TV
eldwiloratpioy avtod Opdkovia &v TN Apvn tovTn Kol AveAel mavioag. Kol
cuvoydévta 1) TOMG eimov TPOG TOV moTépa Lov: ‘S1d Tl o0 epovtilelg kai ov
nepl THG TOAE®G TAVTNG OG Kol ol Aourol PactAelg TOC TOAES aOT®V; 1) HEV
KOTOIKNO1G THS TOAE®S NUAV KA Kol dyadn, dAAd droldpedo Ko ToD devod
Onpiov’. kol cvvd&ag otpotevpate O TATHP Hov TTPOG TO Bnpiov ToDTO OVK
NnovvnON dmokteivar avtd, GAAL TAvTog Aveldev: Kol &dmkev dOyua O maThp
pov: ‘00te €kaoctog TO TEKVO VUDV €l Ppdowv Ttod Onplov: kol Otov
Tnpoddoy, &o Kol &yd Buyatépov povoyevi], Koi Sidmpt avTV Kol un
gxp1loddpev &k tfig molemg TG . Kol fipecev O Adyog Toig maotv. Kai NAOey
€lg a0T0 10 Téh0g €ig gué. kol Opfjvov ToADV émoincev O matnp Hov €ig U Kol
gleyev: ‘oifpol tékvov yAvkvtatov, yopig Tod Kotvod Bavdtov dmoympilopai
oov. cupPoVviag kol dpyava Kol povokdg Paciiikag notpémlov Kai OdAapov,
Kai GptL dmépyel Ppdpa &v 1@ Onpie’. kai éotpden &v 16 Aad Kol eimev- “Adfete
¥PLGiov Kai apyvprov Kol PAattiv d¢ Kai to fjrucv g Pactieiag pov kol deete
1O YAUKOTOTOV OV TEKVOV’. Kol 0VOEIS EGVVEXDPNGEV ATOV, SLOTL 1| TPOCTOUELS
avTod €yEéveto, paAlov 0¢ kol eofnbeis, UNT®G EQavacTOoLY €T ADTOV, Kol 01l
todt0 pé dméoteirey gig PBpdowv tod Ompilov: mavimg NSéwg Hrovsag, ®
dvBpome, Toayd Amddpace, PN KaKDG Amobdavne’. Kol tadto dkovoag O HEYOC
I'empyrog Aéyel avtv: moiov Bedv oé€fetar 6 mat)p cov;’ 1 KOpM ALyel aOTOV:
‘Hpaxdnv koi AméAlova kol v peydinv Bsov Aptepy’. Kol AEyel avtniv O
drytog: “amd Tod viv, un Avmod, dAAd Bdpoet kai Toyve, kKai 0pdg Tod Emovpaviov
0cod v Emickeyv’. kai dvateivac 1O dupo gic TOV 0dpavov eimev: ‘Kipie
Inood Xpioté, 6 1@ Bepdnovti cov Mot dmodeilog Tag Beoyphpovg TAGKOG
émi TO Zwva 8pog Kal ToLG TPElG aidag v Kapive &v Bafuddvi codcag, antog

* Krumbacher 296: In Wahrheit ist das Wunder durch literarische Denkmdler bei den Griechen nicht
vor dem Jahre 1315, im Abendland und bei den Slaven nicht vom der 12. Jahrhundert bezeugt, und auch
die einigermaflen datierbaren bildlichen Darstellungen, wie die Fresken im Staroladoga und die
Pogodin’sche Ikone, gehen nicht iiber die 12. Jahrhundert hinauf. Vegeu també Cumont, Kazhdan 420.
Per a una descripcid tematica del recull, vegeu Festugiére 267-272.
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O€lEov kai én” €poi t@ d0VA® ooV Tt onueiov, tva A0 1O Onpiov ToDTO VO TOVG
ndo0g pov, tva d0EacOn TO mavdylov Svopd cov &v T TOAEL TaOTY . Koi Qv €5
ovpavobev Aéyel avtdv- Avopilov, T'edpyte, €yd yap el petd cod’. Kol
cepayicag v AMpvny 6 éylog kot oikovouiav Oeod fHAev 6 Spdkmv Toig moGiv
100 ayiov. Koi A&yel TV KOpMV O @ylog: ‘ADoai TO oyoviov Tod {mmov pov Koi
v {Ovnv cov kai pépel MAE’. kai Aafav Edncev oV Spdxovta kol Edwkev TV
KOpMV Kol Aéyel adTv: anéAbmpev mTpog TV TOMV. AmEPYOUEVOV OE DTV O
A0Og anédpaocey. kol AEyel avTovg O Gylog ‘un eoPeicbe, GAAL othKeTe Koi
opate v duvapy Tod Beod pov Kol AmoKTEV® TOV OpdKovTa’. Kol EFONceV mog
0 AaOg Kol O PaCIAEDG GLV TOIG LEYIGTACLY: ‘TIOTELOUEV KOl OPOAOYODUEV KOi
TPOCKVVODUEV €i¢ maTépa, VIOV Kol vedua dyov’. kail axovoag O &ylog TV
TNV EMoTpoPnV TG TOAE®G ketvng ovpog 10 Elpog avtod AméKTEWVE TOV
dpdrovto: Kol TPOCKOAESAUEVOS TOV Emickomov AAEEavopov ERAntice TOV
Bactiéa kol wav tO TAN00g ToD Aaod Moel YIAAd0G EKATOV TEVAVTA £l NUEPAG
déKka. Kol €yéveto ydpa peydin €v i) moAel €keivn. O O& Pacthevg avryeipev
vaov glg 1O Ovopo tod dylov peyoahopdptopog lewpyiov: kol &v 1@
oikodopeicOor OV vaodv fABev 6 8ylog kol éoppdyicey 10 Se€dv uépog Tod
Brpatog, kol EENABeY Vowp aydopatog kol Eotal péxpt kol tod vdv &ig loov
IOV MoTELOVTIOV €lg TOV KOplov Nudv Incodv Xpiotov kol i Tpiada
OLo0VG10V Kol Ay®MPIoToV Kol AdtaipeTov: Kol HETd TO AMOKTEIVAL TOV OpAKOVTQ
kai Banticag toV faciiéa kol iy TO mA{0og ToD Aaod einev 10 ‘choeche’. Kai
oywkeboog O Poacthedg kol ol peylotiveg kol mic O Aodg TOV  dylov
ueyodopdptopa edpylov pidia tplo Kol Gomacdupevol adTOvV ATESTPEYOV
80EGLovTec TOV OdV Kol eDYAPLOTODVTES TOV Hytov.”’

Aquest text, conservat a un manuscrit del segle XIV, i que per algunes particularitats
lingiiistiques tot i el seu caire popular sembla mantenir part d’una redaccié molt més
antiga, *® és el que ens permet de relacionar I’antic mite amb els testimoniatges
medievals. Si ara fem repas dels elements constitutius del relat, hi comptarem els topics
segiients: 1) I’heroi arriba a la llacuna i troba la noia plorant; 2) la noia li demana de
fugir, el que fara encara dues vegades més; 3) ell li pregunta qui és; 4) aleshores la noia
inicia una breu narraci6 dels fets, on explica 4a) que és la filla tinica d’un rei que ret
culte als idols; 4b) que Déu I’ha castigat amb ’arribada d’un drac que delma el poble;
4c) que aquest va obligar el rei a combatre la béstia; 4d) que el drac, perd, va matar tots
els soldats enviats contra ella; 4e) que el rei aleshores va decretar de dur els fills com a
pastura del monstre, i en acabat la seua propia filla; 4f) perd que més tard es va penedir
tot oferint or, plata i la meitat del reialme a canvi d’ellla; 5) I’heroi pregunta a la noia a
quins déus adora el pare; 6) tot seguit 1’heroi invoca Déu, el qual li atorga el seu favor i
el seu ajut; 7) el drac surt de la llacuna i es prosterna als peus de I’heroi; 8) I’heroi
ordena a la noia de lligar el monstre; 9) duen la béstia a la ciutat; 10) el poble i el rei es

27 Aufhauser 96-98. El text és el del codex Marcianus II 42, ff. 183"-185, un manuscrit miscellani amb
redaccions dels segles XIII i XIV, i amb ell coincideix un altre testimoniatge, Cod. Athous Dionysiou
289, aquest copiat al segle XVI.

** Elements literaris, de mal admetre dins una tradicié oral, sén els segiients: els genitius absoluts
glogpyopévov avtod amd tod taediov gig v idiav matpida i dnepyopévov 6¢ adtdv; I’infinitiu final
amb article de tod moticat oV immov avtov; els sintagmes preposicionals cOv col, €v Tfj Alpvn tovtn, v
@ Onpio, &v kapive, &v Bafoidvi, év fj moiel Tadty, oLV T0i¢ peyiotdow i &v tf] moOAet €keivn; i els
sintagmes preposicionals formats sobre un infinitiu substantivat év 1@ oikodopeicBot TOv vaov i peta to
amoktelvar Tov dpdkovta. Amb ells conviuen trets propis del grec parlat, com ara éotpdon &v 1@ Ao,
éovveympnoey, énl 10 vl 6pog, Aéyel avtovg, per no parlar d’altres dades significatives, com ara 1’ordre
de paraules i la seleccio lexica.
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fan cristians, amb la qual cosa el rei fa erigir un santuari, on de sobte brolla una deu
d’aigua miraculosa; i 11) I’heroi se’n va tan discretament com havia arribat. No cal
gaires esfor¢os per a avaluar com és de pregona la cristianitzacié de la llegenda, > amb
I’afegit6 dels motius 4a), 4b), 5), 6), 10) i 11). També s6n nous els motius 1), 2), 3), 7),
8)19), tot i que en bona mesura es deuen a una explotacid de recursos narratius que té
més a veure amb la literatura que no pas amb la cultura religiosa. Malauradament, gran
part de la critica s’ha negat en absolut a reconéixer els elements del mite de Perseu i
Andromeda. *°

Bona part de la tradicid grega resulta prou més parca en detalls, tot i que no hi falten
elements d’interés. Vegem a continuacid un dels poemes d’aquesta tradici6:

Ai-Topyn pu* Ztpatnys
YPLGE LoV KaBoaAAdpn,
Onp1d “yovpe 6TOV TOTO Lag
o’ &va Pabd myddt.
AvBpmmovg tod dewmvilovpe
Kobi mpmi kot fpdov.

Mia pépa 6&v 10D ddoave
dvBpwmo va deumvnoet,
oTOAMA VEPO 0LV ApnoE

TOV KOGLO VO YEUIGEL

Kai tod duthovmodilet,
OTIV KOPLEN TOD TNYad10D,
éPyaiver xai kobilet.

Ma ta proréta pi&ave

Na dodp ' od Ba va méaet.
Kai 10 pmoiéro €nece

o€ (d Bactiomovia,

amov TV £iye 6 Paciidc
pio kol povoyyovia,

omob TV eiye K 1 Pacildicoa
pio kol akpipovra.

I'a eevya, eevya, Eéve pov
VO U 6€ QAEL Kai GEVAL,
avTo 1O dypro Onplo

OmoL B4 pdet kol péva.
"Ace e, dog KOpN Lov

Ayo bmvo 04 mépow,

KU dua EPyet to Onplod

Ba (1) d€ig 11 6d 10 KAv®.
I'a eevya, eevya EEve pov
yuou(ti) T T ydo dopilet,
Kol OpaKovTog T OOVTIL TOV

** Puchner 82 es refereix només a la conservacié d’alguns dels antics mites, perd el tema requereix un
tractament més acurat.

3% Als ja esmentats Krumbacher i Aufhauser cal afegir Walter 297 i 320-321, segons el qual a un nucli
narratiu amb els personatges de I’heroi i el monstre fou afegit no pas abans del segle XI el personatge i el
motiu de la princesa. La reserva de Walter s’estén a la iconografia, cf. 316: / would maintain that any
identification of a building or inscription connected with Saint George’s cult earlier than 400 should be
treated with circumspection. Vegeu també Hahn et al.
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vy péva 1 dkovilet.

Ma 6 An-T'idpyng onkmOnke
o0 TOPAAOTOCUEVOG.

Kai 10 xovtapt dprase

¢ ftav pobnuévog.

M kovtapild Tod Edmoe,

10 THpe PG 6T oTOLO,

gKel kT 10 Eamlwot,

KéTo o1 YH(G), 6TO YDUA.

Kt 6 Baciuag dyvéavteve

4o T0 mopabvpt.

Xapiopa yuo céva EEve oV,
YOPIoHO TNV KOPN LOV,
YOPIOLLO KOL TV KOPAOVO L0V
TOY® GTNV KEPAAN LLOV.

Ag B8l Yo yhpiopa,

YOPIoHO TNV KOPN GOV,
YOPIOLLOL KOL TV KOPOVOL

oV EYEIG OTNV KEPAAT GOV.
Av Béle1g va Kavels Bavpacuo
v elvar tfig dpectdg pov,
mdoe Kol ekiale Pt "KKANGL
Kol mdoe Kail Coypapioe
Xproto kol Hovayid.

Kt an’ 1) 6e&1d Tov 1) pepla
oK1bo’ Eva kaPaAlapn,
appotopévo ue omadi,

Kt OAOYPLGO KovTapt (Mastrodimitris 19947, 699-701).

S’ho val de ressenyar com aquesta versid presenta trets que el text de la llegenda
cristianitzada havia estalviat —o, més ben dit, eliminat-, ¢o és, el sorteig de la victima
destinada al monstre; i I’oferiment de la corona reial, i amb ella de la ma de la princesa,
que el rei fa arribar a I’heroi. A una versié més breu (Settas, 179-181), pero interessant
tanmateix, el final del poema ens torna a presentar els motiu de la plaga que assola el
territori, i que en canvi falta a altres testimonis de la tradicio. Si el comparem amb una
de les multiples versions documentades arreu de I’Hel'lada -en aquesta ocasié una de
cretenca recollida a Peza al nom d’Hiraclion, cap als anys quaranta-, no apreciarem
grans diferéncies amb [’anterior versio. Les innovacions que singularitzen moltes
d’aquestes variants tenen a veure amb elements diferents de la tradicio literaria, com ara
I’ocasi6 amb qué s’associa la llegenda, generalment de caire festiu i molt allunyat,
doncs, de les caracteristiques del cicle acritic. No es tracta ja d’alludir a la capacitat de
resisténcia davant I’enemic, sind a la celebracié d’un motiu de joia per a la comunitat.
Es aixi com moltes d’aquestes versions del Sant Jordi es fan servir dins el context
d’unes noces o d’una festa popular. Ara bé, alguns dels motius sé6n molt antics i
remunten a I’época antiga. Per exemple, el compost yapoxkafarriapng s’ha de posar
molt probablement en relaci6 amb les llegendes de caire popular que relacionaven
Perseu amb la fauna marina.’' Talment com a la tradicié popular, també la literatura

31 5 ~ Y ERY 3 r ’ \ e ’ ’
Burkert 209-210, cf. Ael. N4 XIII 26: o0 citodvtar 8¢ advtov ol moAlol, vopilovieg 6¢ iepdv. Zeprpiovg

8¢ akovm kol Bdantewv vekpov olmkdto: (dvta 08 €¢ SkTvov EuUmECOVIO OV KATEXOLOLV, OAAX

amodddact tf] Baidrn avdig. Bpnvodot 8¢ dpa avtovg amobavovtag, kai Aéyovot Ilepoémg 100 Aldg
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grega medieval ha recollit I’antic mite, com ho demostra el Digenis Akritis.*?

Si precisem els motius que configuren la llegenda, haurem d’anotar els segiients, en
I’ordre en qué es troben al text: 1) Jordi és un cavaller armat amb llanca d’or
(dppotopévog pe omabi kai pE ypvoO Kovtdpl), 2) apareix un monstre que
s’ensenyoreix d’un curs d’aigua (ctoyeio pag eavepmdnke o éva Pabd myddt), 3) les
gents del pais li servien menjar —no diu explicitament que es tracta de sacrificis humans-
dia i nit (GvOpwmot Tod deumvovoave mica Tpwi kol Ppddv), 4) el menjar es va acabar
(a pépa 6&v 10 mryave dvBpmmo va deimvioet), S) 1 —per consegiient- 1’aigua també
(ot vepo 08V donie TOV KOG VA ToTicet), 6) un sorteig va determinar quin seria la
propera victima de la béstia (koi t& pmovAéta piave tivog pédiel va méoer), 7) flagell
que recau en la filla del rei (kai t& provAéta énécave €ig Vv Paciiomodra), 8) el qual
es nega a lliurar-la a una mort horrible (k1 0 Pacidg mov T’ dKovce, TOAD TOD
Bapvedvn), 9) i ofereix per ella la més gran compensacio possible (wépte T Paciieia
pov, TV ko6pn pov v’ aeeicte), 10) amb la qual cosa és el poble el qui el forca a fer-ho
(1] otéAlvelg 10 kopitol Gov 1 otéAvovpe ki €oéva), 11) 1 en forjar-se la victima tot floria
i cantaven els ocells (k1 1 k0p” dtav otoAileto, OAa Td OévTp  dvBoDve, Kol TA TOLAGKLOL
am’ To KAaod va yAvkokeAamdodve), 12) perd heus aqui que un cavaller es presenta (koi
10 TNy adt Sapnke, PAén” Evav kafardpn), 13) i la noia li demana d’anar-se’n i salvar la
seua vida (yu egvya, eévya, aeévin pov, eedyo v amod ta péva...), 14) el que el cavaller
refusa de fer, ataca el monstre i el mata (pio Tod divel otV KoPSId Kol GAAN Lo 61O
otopa), 15) el que la noia regracia demanant-li el seu nom (ywr méc pov, még pov,
apévin pov, Tdg Aéve T Ovopd cov) i1 16), a la qual cosa Jordi respon de manera humil i
sense voluntat de compromis (G¢ BdAetl ypifo T dAoyo k1 At ['dpyn T’ 6voud pov). El
conjunt d’aquests elements configura un relat on s’ha operat la topicalitzaci6 de I’antic
mite, que ha esporgat tot alld que es relacionava amb el pensament pagd, que ha
substituit pels motius propis de la cultura cristiana.

4. El Sant Jordi de la tradicio catalana

Com a qiliesti6 prévia, haurem de plantejar-nos si una comparacié entre les
tradicions populars catalana i grega duu a algun resultat. De fet, ja el 1951 Entwistle
comparava les tradicions castellana i hellena, > perd res no s’ha fet des de la
perspectiva de la cultura catalana. Com a hipotesi, res no obsta perque trobem lligams
entre les dues tradicions. Com a evidéncia, alguna n’hi ha que indica la viabilitat de la
comparacié. ** Des d’aquest punt de vista s’obre una alternativa: o bé les possibles
interrelacions s’insereixen en un context europeu de circulacié dels motius de la

d0vpua ovtovg eivar: la major part de la gent no en menja perqué el considera un peix sagrat; i tinc
sentit que els de Serifos fins i tot I’enterren quan se I’han trobat mort, pero si és viu quan cau a la xarxa
no se’l queden, siné que el tornen a la mar de seguida. I els planyen quan son morts, perqué diuen que és
la joguina de Perseu, el fill de Zeus (trad. J. Redondo). Des d’un altre punt de vista, Dimitrokallis 2005
recorda com el sant apareix a diverses representacions iconografiques dels segles XII-XIII travessant la
mar, el que concorda amb els epitets cretencs Oodlacconepdng i vepokafailipng.

% Vegeu al respecte Kioridis. En canvi, Livanés 126-127, no aprecia una dependéncia de ’heréncia
indoeuropea, i aposta en canvi per una interpretacio psicologica en el marc de la tradicio folclorica.

* Entwistle 1951, 1953-1954. Posteriorment, vegeu Armistead & Silverman 159-170, i especialment
Ayensa i Prat 157: En el caso concreto de las baladas, este origen medieval tiene una prueba evidente en
las interesantes afinidades que mantienen algunas de estas composiciones con canciones populares
francesas, italianas, portuguesas o espariolas, nada extrafias atendiendo a los estrechos vinculos que
durante los siglos XIII-XV mantuvo el pueblo griego con los pueblos romdnicos.

** Vegeu el poema “To otoiynua”, cf. Tlohitng 1914, LXIV: Méc oty kapvd, pé oty elid, uéc otic
Kopvdg Ty pia / épavepl’ éva aroiyeio kai el o’ dvopeiwuévoug. / Todg Epaye, T00¢ Eowae, Kavéva
ogv agiver. Comparem-lo amb : Part d’amunt de Manlleu / n’hi ha una pollancreda. / N hi ha un serpent
molt gros, / esgarrifos de veure etc.
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llegenda jordiana (Howell, Haubrichs, Mall, Ziolkowski; per a la iconografia,
Myslivec); o bé s’han de situar en el marc del contacte directe, tant cultural com social,
que ja coneixem.

Sobre la figura de Sant Jordi, la tradici6 catalana ha preferit el vehicle del conte, i
se’ns ha transmes mitjangat una llegenda que es situa a la vila de Montblanc. El text
recollit al seu Costumari catald per Joan Amades > ha de dependre de la Vida del sant
que la tradicio literaria no ens ha conservat, tot i que I’existéncia es dona per altament
probable. *® Sabem, per exemple, que cap al 1070 Gerold d’Avranches ja va confegir
una col'lecci6 de vides de sants guerrers (Harney, 74). La tradici6 catalana, que merces
al vehicle del conte t¢ més volada narrativa que la rondalla grega, ens ha conservat
elements heretats, com ara que la mortifera alenada de la béstia provoca la mortaldat de
tota forma de vida al voltant del seu cau. A la tradici6 indoeuropea el monstre és sovint
tricéfal, *” cobert d’una cabellera de flames (Watkins, 253-254) i exhala també alenades
de foc -aquest motiu es troba ja a la descripcié homérica de la Quimera-, *® talment
mortiferes que han produit la devastaci6 del territori. ** També hi trobem I’heroi dalt
d’un cavall tot blanc, per al qual hi ha models ben coneguts, el primer el del mateix
Pegas, al qual s afegeixen altres correlats dins la mitologia céltica, la llatina i 1’eslava.*
Hem trobat també el motiu de I’oferiment de victimes humanes a la béstia, que sén
escollides mitjangant un sorteig. Com a la balada grega, la victima escollida és la filla
del rei. Aqui les dues tradicions es separen, car a la balada grega de la versio de Corint
el rei es nega a lliurar la seua filla com a compensaci6 pel deslliurament del poble. Falta
al text catala, en canvi, la referéncia a 1I’exhauriment de I’aigua a la contrada -tot i que el
motiu és present a les literatures peninsulars-,*' ni al cau del monstre a les fondaries
d’un pou.*

Una innovacié recent compartida per les tradicions jordianes catalana i grega ¢és la
captura de la fera, que al cas del text recollit per Amades és conduida davant d’una
mena de tribunal popular que 1’esquartera sense cap commiseracio. Al nostre text, i com
a bona part de la tradici6 grega, 1°heroi refusa I’oferiment reial de contreure matrimoni
amb la donzella i rebre els drets de successid al tron, 1 en canvi recomana d’actuar
segons els principis de la pietat, tot just abans de desapar¢ixer.

3> Amades 286-288. Amades recull, sense cap mena de comentari critic, les dues tradicions sobre el
personatge del sant. Tant ens en diu que es tractava d’un cavaller (285), com que sembla ésser el
succedani d’una primitiva divinitat agraria molt arcaica, afavoridora del traspas del temps fredorés al
de primavera, que vetllava pels esplets de les graminies (301).

%% Rubi6 391: La truculenta passié de Sant Jordi fou també traslladada al catala i la publica Alos-Moner
segons el manuscrit de la Biblioteca Reial de Madrid i el ms. 889 de la de Catalunya (Sant Jordi, Patro
de Catalunya, Barcelona, 1926). Es independent de la que figura en el Flos Sanctorum (reproduida el
1911 per Jordi Miquel i Sola, en edicié microscopica).

7 Watkins 466-467, amb referéncies a passatges d’ Hesiode, Estesicor, etc.

* Hom. I1. VI 178-183: Pero quan ja va rebre del gendre una perversa indicacio, li va ordenar d’occir la
incombatible Quimera. Perqué era de llinatge divi i no pas de gent humana, lleé al davant, serp al
darrera, cabra al mig, que exhalava una paorosa rauxa de foc que crema. Aquesta mata tot obeint els
prodigis dels déus.

*” Watkins 298 i 358-359.

W cr Oaks, Hemming, Linduff, Garcon & Nosrati.

* Gran Conquista de Ultramar 11 642: (...) e habia destruido esa tierra yerma a derredor tres jornadas,
ca las gentes de las villas e de los castillos al derredor eran huidos por miedo della, e por ende, non
habia hi quien labrase ni habia hi vianda ninguna.

* Dissentim de ’opini6 de Boyer 29, The landscape is not a constitutive part of the tale (subratllat de
’autor). Ben al contrari, hem vist com a la versio grega, tot i les seues nombroses variants, en general es
mantenien les referéncies a ’indret de 1’accio.
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Fixem-nos ara en la llegenda de Sant Jordi continguda al Flos sanctorum romangat,
imprés a Barcelona I’any 1494 per Johan Rosenbach.* El text és com segueix:

Jordi fonch de molt noble llinatge de Capadocia. E venc una vegada en la
provincia de Libia, en la ciutat de Silena, prop la qual havia un stany gran on
havia un drach qui moltes vegades lo poble contra ell armat fahia fugir e anava
fins als murs de la ciutat e matava lo poble ab lo seu ale. E los ciutadans daven-li
per forca tots dies dues ovelles, per ¢o que temprassen la sua furor, en altra
manera ell torbava l'ayre, per qué¢ la gent moria. E com ells no tinguessen
bestiar, ells li donaven lurs fills, entant que tots los fills de les gents havia
menjats. Una vegada la filla del rey per sort li fonch jutjada. E lavors lo rey molt
irat dix al poble: ‘Preneu tot mon or e argent e la meytat de mon regne e lexau
ma filla’. E lo poble respos-li ab gran furor: ‘Oges, senyor rey, tu fahist aquesta
ley, e ara son morts tots nostres infants e vols salvar la tua filla. E si tu no serves
¢o que dius, nosaltres cremarem a tu e tota la tua casa’. E com lo rey oi, plorant
fortment dix: ‘O, filla mia dol¢a, qué'n faré yo de tu? Més amara veure les tues
napcies’. E gira's envers lo poble dient: ‘Prech-vos que'm doneu spay de vuit
dies en los quals plor la la mia filla’, la qual cosa lo poble li atorga. E vengut lo
temps lo poble dix ab gran furor: ‘Per qué vols perdre aquest poble per la tua
filla, e veus que tots morim per lo anelament del drach’. E lo rey, veent que la
sua filla no podia restaurar, vesti-li vestiments reals, e plorant e abracant-la dix-
li: ‘O, filla, yo cuydava haver de tu néts, que fossen reys de mon regne. Ara vas
al drach qui et menjara e yo amaria més ésser mort que si ara vehia la tua fi’. E
lavors la filla se lan¢a als peus de son pare per pendre bendictid. E com lo pare
la 1i donas plorant, al drach fonch portada. E com sanct Jordi passas per aquell
lloch, ell la veu plorant e dix-li qué havia. E ella dix-li: ‘O, senyor bo, fuig prest
perqué ab mi no muyres’. E sanct Jordi dix: ‘No hages por, filla, mas digues-me
que speres aci, ab tot lo poble’. E ella dix: ‘Senyor, yo veig que de gran coratge
es tu, per que no vulles morir ab mi e fuig prest’. E sanct Jordi li dix: ‘Yo no
partiré de aci fins que m'hages dit que¢ has’. E com ella lo y contas tot, sanct
Jordi li dix: ‘Filla, no hages temor, que yo t'ajudaré ab lo nom de Jesuchrist’. E
ella dix-li: ‘O, bon cavaller, no muyres ab mi, que no'm pories deslliurar’. E
mentre que dehien aquestes paraules, lo drach venia ab lo cap alt. E lavors la
infanta tremolant dix: ‘Fuig, bon senyor, molt prest’. E lavors sanct Jordi se
guarni del senyal de la creu e punyi lo cavall devers lo drach molt valerosament,
e mes-se la lanca davant e naffra lo drach fortament, en manera que en terra lo
lan¢a. E dix a la donzella: ‘Met-li la tua correja en lo coll del drach e no hages
temor d'ell’. E com ella ho fes, lo drach la segui aixi com si fos un goget manso.
E com ella lo portas a la ciutat lo poble tot fugia deca e della per los boschs e les
montanyes dient: ‘Mal nos és esdevengut car tots perirem’. E sanct Jordi dix-los:
‘No hajau por, que Nostre Senyor m'ha trames aci a vosaltres per ¢o que us
desliure de la pena del drach e creeu tan solament en Jesuchrist, e batejau-vos e
yo mataré lo drach’. E lavors lo rey e lo poble se batejaren. E sanct Jordi ab la
spasa arrencada mata lo drach e mana'l langar defora la ciutat. E ab quatre
parells de bous feren-lo lancar en un camp. E batejaren-se dues milia persones e
més. E lo rey a honor de sancta Maria i de sanct Jordi féu fer molta bella sglésia,
en la qual davall l'altar hix una bella font d'aygua qui guareix de tota malaltia a
tothom qui'n beu. E lo rey afferi a sanct Jordi molts tresors e molts béns, e res

43 Es tracta de I’incunable 687 de la Biblioteca de la Universitat de Barcelona.
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no'n volgué pendre, ¢ mana que'n fos donat a pobres. E lavors sanct Jordi
certifica de quatre coses lo rey: ¢o €s que hagués cura de la sglésia de Déu, e que
honras los preveres, e que ois diligentment lo ministeri de Déu, e que n'hagués
tots temps memoria dels pobres. E com hagué besat lo rey ell se n'ana. En
aquells temps regnaven en Dioclecia e en Maximia [...].

Hi hem trobat els motius segiients: (1) a la costa de Libia,** vora la ciutat de Cillene
—nom, per cert, d’una nimfa-, hi ha un monstre que viu a un estany (prop la qual havia
un stany gran on havia un drach), 2) la pestiléncia del qual delmava la gent del pais (e
anava fins als murs de la ciutat, e matava lo poble ab lo seu alé (...) ell torbava [’aire,
per que la gent moria), 3) a més de fer-ne les victimes de la seua fam (ells li donaven
lurs fills, en tant que tots los fills de les gents havia menjats), 4) fins a ¢co que la sort va
decretar de dur-li la filla del rei (una vegada la filla del rei per sort li fonc jutjada), 5) el
que el pare no va acceptar de grat (e llavors lo rei molt irat dix al poble etc.), 6) alhora
que oferia un gran rescabalament per tal d’alliberar-la (preneu tot mon or e argent e la
meitat de mon regne e lexau ma filla), 7) que el poble en absolut no va acceptar (e lo
poble respos-li ab gran furor etc.), 8) amb la qual cosa la noia fou duta al suplici (e com
lo pare la li donas plorant al drac fonc portada), 9) moment en que apareix el cavaller
(e com Sant Jordi passas per aquell lloc ell la véu plorant, e dix-li que havia), 10) i ella
li prega, fins a quatre vegades, de fer-se sa i estalvi (e ella dix-li: senyor bo, fuig prest
perque ab mi no muires), 11) perd I’heroi carrega contra el drac i el fereix (nafra lo
drach fortment), 12) 1 tot seguit negocia amb el rei de matar-lo si la gent del reialme es
bateja (e batejau vos e jo mataré lo drac), 1 13), el que el rei aprova tot erigint a més a
més un santuari sota ’advocacio6 de I’heroi, sota ’altar de la qual brolla una font d’aigua
miraculosa (e /o rei a honor de Sancta Maria e de Sant Jordi féu fer una molt bella
església, en la qual davall I’altar hix una bella font d’aigua qui guareix de tota malaltia
a tothom qui la beu).

Un darrer text és el poema titulat Cobles fetes en laor del glorios Sent Jordi,
conservat dins una colleccié d’origen valencia (Garcia Sempere, 197); el text presenta
la juxtaposicio de dues llegendes, la de 1’antic mite de Perseu i Andromeda en primer
lloc, seguida d’una segona que presenta el martiri de Sant Jordi a mans de I’emperador
Dacia valencia (Fouché-Delbosc & Masso-Torrents, 223). El text, que per raons d’espai
hem escurgat, €s el segiient:

Entre-Is cavallers insignes / puix que sou tan valeros, / dir vull los grans actes
dignes / de vos, Jordi glorios. / [...] Acte fes de maravella / y a Jhesus molt gran
servey / deffensant una donzella, / filla d’un insigne rey, / quant per vos fon
delliurada / de hun drach molt fer, cruel, / qui tenia subjugada / cascun jorn
la gent infel. / Aquell rey, vent ya delliure / a sa filla de la mort, / la qual vos
fereu reviure / deffensant la del drach fort, / per que vos, humil, rebesseu /
premi gran de cavaller / suplicava us que prenguesseu / a sa filla per muller.
/ Vos, benigne, responguereu / al gran rey discretament / dient que per pus
no y ereu / sino per salvar la gent; / y que, si aquell volia / creure en lo fill de
Deu, / pus lo drach no li nouria / ni a tot lo poble seu. / Vent lo rey lo gran
misteri / que obras tan excellent, / ell y tot lo seu imperi / tots cregueren
fermament / en Jhesus, salvador nostre ,/ dexant la ley dels pagans, / fent se
tots per medi vostre / fidelissims christians.. [...]

* A la tradici6 antiga, el nom designa la costa africana en general.
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El poema, tot i la brevetat amb qué el narrador despatxa els diferents motius, repren
amb fidelitat ’esquema consuet: opressié d’un poble a mans d’un monstre, alliberament
de la filla del rei per la intervencié de I’heroi, oferiment de matrimoni, rebuig de I’heroi
1 cristianitzacio dels infidels. L’autor no ha fet explicits, pero, els motius del perqué la
filla del rei havia sigut exposada al poder del monstre, ni el de la fi d’aquest mateix a
mans de ’heroi.

5. Conclusions

Les conclusions a qué arribem només amb la comparacié del conjunt d’elements
constitutius de cadascuna de les narracions, a més de I’ordre en qué apareixen, son les
que segueixen: s’evidencia, en primer lloc, que la major part dels elements de I’antic
mite han sigut reemplacats a les narracions medievals por altres de nous; segonament,
que els elements de les narracions gregues i catalanes son en la seua major part els
mateixos; en tercer lloc, que I'ordre en que apareixen és també el mateix, el que no
necessariament obeeix a una exigéncia de I’organitzacio de la matéria. Si ara observem
cadascuna d’aquestes tres conclusions per separat, veurem com, pel que fa a la primera,
de I’antic mite només es manté el motiu de la princesa que és oferta en sacrifici a un
monstre, que les narracions medievals recullen amb alguna variacié significativa: la
narracié grega innova en afegir el motiu de I’efecte magic aconseguit per la noia, la
preparacié de la qual per al sacrifici dona pas a la florida de tot ésser viu i a la
celebracio de la vida mateixa, representada pels cants dels ocells, mentre que la catalana
ho fa en assenyalar com la donzella és duta al monstre després d’haver rebut la
benedicci6 paterna. La resta dels motius del mite son descartats per llur nul'la o escassa
acomodaci6 als principis de la cultura cristiana -casos de la querella de Cassi¢pea amb
les Nereides, de I’ira de Posido, de ’oracle atorgat al poble d’Etiopia- o perque es tracta
de motius que no fan per un heroi cristia —casos de I’enamorament a primera vista, de
1’Gs de paranys per a occir el monstre i de I’enfrontament amb un rival amoroés-.

Pel que fa a la compartici6 dels elements propis de les narracions medievals, no se
n’ha de dir que la major part d’ells respongui als interessos del cristianisme: a aquest
vessant corresponen només els motius 12) i 13) de la versio del Flos Sanctorum, per
raons obvies.

A la versio recollida per Amades la narraci6 segueix fil per randa la versi6 del Flos
sanctorum amb una notable innovacio: ¢és el rei mateix el qui obliga a acomplir el nefast
resultat del sorteig, i el poble el qui volia fer-se’n enrere. I a manera de compromis entre
la tradicié mitica —de la qual no depén- i la interpretacio cristiana, la versi6 oral catalana
presenta el rei oferint la filla en matrimoni a I’heroi, i aquest refusant les noces i
recomanant en canvi de romandre fidels als usos dels bons cristians.
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