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La consideracion del hombre: eLibro segundo del perfecto principe cristiarmte
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El Libro segundo del espejo del perfecto principetien® es la segunda parte de
un tratado de educacion de principes que se are@npleto hasta que en 1991 la
profesora Maria de Lurdes Correia Fernandes public@rticulo en el que daba a
conocer la existencia de un manuscrito custodiadel Arquivo Nacional da Torre do
Tombo de Lisboa que contenia la continuacién de @sta® El Libro segundopcuya
redaccion debié terminase antes de mayo de 1688e entre otras particularidades la
de imitar a las miscelaneas tan en boga en su dieynpsi, al hilo de las reflexiones
entorno al principe y los demas miembros de labigi perfecta, va desgranando
todo tipo de temas de interés general e incorporanfinidad deexempla citas,
proverbios... que dan muestra de la amplia erudidénsu autor, Francisco de
Monzoén? Entre las numerosas fuentes mencionadas en noggnalgpor este escritor
a lo largo de siliibro segundofigura también eDe Miseria Humanae Conditionge
Lotario de Segni, el papa Inocencio lll. Esta oloi#e invitaba a la reflexion sobre la
vileza de naturaleza humana como medio para comlbasoberbia y reformar las

! Este trabajo se inscribe en el proyecto de invesifp financiado por el Plan Nacional de
Investigacién Cientifica, Desarrollo e Innovaciéecholdgica (I + D), Ministerio de Economia y
Competividad, Gobierno de Espafa: «Biblioteca RigBiglo de Oro IV», cédigo FFI2012-34362
(subprograma FILO).

% La edicién y estudio de este texto ha sido eltohjie mi tesis doctoral (Fernandez Travieso, 2009),
cuya publicacion es inminente. El texto es contima del Libro primero del espejo del perfecto
principe cristianodel que se conocen tres versiones, la contenigh manuscrito autdégrafo custodiado
en la Biblioteca Nacional de Madrid, la editadal&d4 y la editada en 1571.

% Esta segunda parte debi6 terminarse antes dehiagle de 1539, fecha en que falleci6 la emperatriz
Isabel, pues Monzén la menciona en la Ultima padeéa obra utilizando el presente de indicatiwo, |
gue nos lleva a pensar que aun vivia cuando nuastoo redact6 estas lineas: “Si alguno fuere ciego
podréa aprender algunas artes liberales para enaafiezs, como hace un catedratico de Salamanca que
es ciego de nacimiento, o podranle ensefiar a tafiel,cual oficio suelen ser muy perfectos, segien

es un tafiedor que tiene la emperatjie es de los mayores que se sabe en la cristiandhd
catédrético de la universidad de Salamanca dehgséabla Monzon podria ser Fernando de Arce (c.
1500 - antes de 1553) (Arce) y el masico, tal veztonio de Cabezon (1510-66), famoso organista y
compositor de la corte de Carlos V (Roig-Francoli).

* Francisco de Monzén (finales del siglo XV o prpios del XVI — Lisboa, 1575), fue, como reza el
primero de los prélogos de la obra mencionadadcdtieo de la Universidad de Coimbra y capellan del
rey don Juan lIl de Portugal. Sabemos que se fiaisfeado en la Universidad de Alcala y que llegé a
Portugal por recomendacion de la emperatriz Isablel,que pudo haber conocido siendo predicador en
la corte de Carlos V. Una vez alli pas6 de la Unsidad de Lisboa a la de Coimbra, como catedratico
de Teologia (Alvarez de Baena vol. 2, 97-98) (Amovol. 1, 450) (Branddo vol. 2, pp. 109-10)
(Buescu 104-05) (Cereijeira vol 1, 115) (Civil 18}1Dias, 1960, vol. |, 357, 574-77) (Dias 1969966
75) (Dias 1975, 32-33 y 245-47) (Diaz Diaz vol632) (Ferreira vol. 1, 29 y 472-80) (Fradejas 5-9)
(Pimenta 248-49) (Rodrigues 47-49. Y 65-72).

eHumanistaVolume 22, 2012



Carlota Fernandez Travieso 397

costumbres de los cristianos, fue considerada agroale los mas notables ejemplos
de la vision pesimista del hombre propia del pemsatm medieval, tanto que autores
renacentistas como Francesco Petrarca, Bartolonsmo Fo Gianozzo Manetti
sintieron la necesidad de responder a su Santitathado “la dignidad del hombre”
(Vega)? un concepto que posteriormente defendieron también argumentos
teologicos y escolasticos, Marsilio Ficino o GionaRico della Mirandolla y que fue
adquiriendo mayor énfasis durante los siglos X\l ¥risteller 1979, 169-705.

En el capitulo XXVII de siLibro segundpMonzon aprovecha la idea de que por
avaricia de los hombres se pierde la justicia y,perticular, las acusaciones que
Inocencio Il lanza en el capitulo 1V del libro 11

Vos enim non attenditis merita causarum, sed m@iEonarum, non
iura, sed munera, non iustitiam, sed pecuniam,qud ratio dictat, sed
quod voluntas affectat, non quid lex sanciat, s&d mens cupiat (65).

gue parafrasea y aplica a los abogados:

Adonde el dinero vence, adonde el dinero reinagnde el dinero manda
y rige es entre los abogados, porque no miran lecmientos de las
personas, sino a sus dones; no tienen en cuentdeseishos, sino los
dineros; no consideran la justicia, sino la pecumiasiguen lo que manda
la razén, sino lo que les inclina el apetito; nodmlo que deben, sino lo
que quieren.

Francisco Monzon utiliza esta cita para apoyar ikrida que realiza contra los
abogados, a los que, sin embargo, luego defieadgue, si nuestro autor critica a esta
profesion, es para, igual que hace con otras, Hehdh después mas
vehementemente. Como él mismo dice en el segunttisgedlogo, en su obra actia
como “los sabios plateros que ponen un poco deobemcima del oro para que
después, echado en el crisol y apurado en la fragilga mas fino y resplandeciente”;
Monzon realmente cree que todos los oficios, iddwel de abogado, son necesarios
para el bien de la republica. Asi pues, en el gbpiXXVIl, Monzén no esta
refiriendo su consideracion de esta profesionosque esta hablando, como reza el
titulo de este capitulo, “de los vicios que algun@ddicientes (entre los que figuran
Inocencio ll) ponen en los causidicos y abogados”.

La apreciacion que nuestro autor hace de Lotariedmi podria ser un indicio de
que era contrario a las tesis d@ Miseria Humanae Conditionigjue al parecer

® Petrarca y Fazio defendieron la dignidad del henshmque sin negar que también existen aspectos
negativos, mientras que Manetti traté de confutemgmente los argumentos de Inocencio lll.

® Si bien todos los pensadores renacentistas nbagside acuerdo con el concepto delignitas
hominis lo cierto es que durante este periodo el énéasisl fue, haciéndose mas persistente, exclusivo
y sistematico de lo que nunca antes habia sidiusio@n la Antigliedad clasica.
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conocia. Nuestro objetivo sera, pues, confirma kitotesis y determinar la cercania
0 no de Monzon a los principios humanistas, pdta debemos analizar atentamente
las palabras de Monzén, que si bien no trata séteamente el tema de la dignidad
del hombre —la obra es un tratado de educacidnideipes’ no un texto dedicado a
esta cuestion— si parece aludir a este asuntores weasiones.

En el segundo de los prologos, el “Prologo a lagoles adonde el autor
demuestra cuéles son los verdaderos bienes queléhalesear, moviéndolos a la
leccion de esta obra”, Monzon exalta la sabiduoiaa Unico bien verdadero, pues
intenta convencer al rey Juan lll de Portugal -gipal destinatario de la obra—y a los
demas posibles lectores de la conveniencia de paspara lograr la republica
perfecta. Entre los falsos bienes que Monzoén desgeimcipalmente por depender de
la Fortuna y no acompafiar siempre a su poseedocasm de necesidad, estan las
“gracias corporales”, como correr, saltar, nadachar... Al hablar de ellas, Monzén
rechaza tajantemente que los hombres tengan najsideracion de si mismos por
poseerlas, pues al hacerlo se estarian comparamdo animales, que ademas en
cualquier aspecto fisico superan siempre al seahanDice Monzon:

Ni menos se deben preciar que las poseen aqueal®gienen algunas
gracias corporales. ¢Que quién se preciard, sibodire razonal, de
poseer alguna cosa en la cual los brutos animaleadan ventaja? No se
hallaré fuerza ni gracia corporal en un hombre@nmp le exceda alguna
animalia bruta, segun demostré un sabio de la &rnpor esta ficcion,
diciendo que si Jupiter quisiese que todos los alesrrazonales y brutos
viviesen pacificamente en comunidad y concordiaug @in mismo
pregonero los llamase que viniesen juntos a lasaeolimpicas, adonde
todos se ejercitasen en fuerzas y gracias corgoca@leo correr, saltar,
luchar, esgremir, voltear, nadar y en todos logsogjercicios corporales
que alli se acostumbraban hacer o que se podiaitagjgor los hombres,
y que en estas fiestas los palios y coronas fugsmguestas igualmente a

" Como es sabido, la aparicién de la palabra “e8gej@! titulo de esta obra es comdn a muchosgie lo
titulos de tratados que, frecuentemente, son agasp@or ello, bajo el marbete «Espejos de priseipe
Con esta palabra se pretende recalcar la funci@sids obras como lugar en el que el principeal qu
se destina el texto debe mirarse y reconocerse, guellas se presenta un modelo ideal de monarca.
También se alude a este género surgido en la diéal Bledia y cultivado con cierta soluciéon de
continuidad (salvando las diferencias entre lordes periodos histéricos) hasta el siglo XVII dos
marbetes «Libros de regimiento» 0 «de instrucci@n paincipes», «Tratados de educacion de
principes»... Ese rey ideal conducird adecuadamerse eeino hacia la bienaventuranza, en gran
medida gracias al modelo virtuoso que, a su vee, gdncipe supone para sus subditos. El origen
divino del poder, el bien comin como finalidad @edciedad civil, la monarquia como mejor forma de
gobierno entre las existentes, el principe comoessmtante de Dios en la tierra, la visidn orgataci

de la sociedad, etc. son otros de tlysoi que se fueron incorporando al canon del géneroreSob
temas tratados en los «espejos de principes» ®iglelde Oro, periodo de nuestro interés ha trdbaja
Galino Carrillo. Sobre su origen y desarrollo epdfsa y Portugal he consultado entre otros Cantarifio
Sufier, Palacios Martin, Pérez Priego, Rucquoi ye&soa
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los hombres y a los brutos, ninguna corona vencenglin hombre, sino
en todas serian vencedores los brutos. Porquéusiiesse propuesto un
palio para quien corriese mejor en una carreraajacgerto que ningun
hombre seria tan ligero ni podria aturar tanto wueaballo no le llevase
muy grande ventaja con su ligereza; y aun si ea@sppor donde se
hobiese de correr fuese corto, ganaria la corohamabre la liebre; y si se
propusiese quién mejor corriese por brefias y peBasenceria una
cabra, porque no hay hombre que pueda andar degpaciadonde ella
anda saltando y corriendo. Si estuviese propudsimle para que le
ganase el mas fuerte ¢qué fuerzas de Milon o deuldér se podran
comparar con las del ledn o del elefante? Si feéspuesta a luchar ¢quée
hombre hay tan mafioso a quien no derrueque un ®ist® contienda
fuese a esgremir ¢,qué hombre tan diestro hay a quiero no alcance a
herir con sus agudos cuernos? Y es tanta la faltasihombres, que si
apostasen a tirar coces, un asno les haria ves¢gjan se escribe que hizo
en pancracio a ciertos varones. Bien es de cremrefyalio del saltar
nadie se le llevase a la onza, ni habria hombreati@vido que con un
perro se atreviese a nadar. Si por ventura los hesmndue se precian de
musicos presumiesen de llevar el palio, es cied® lgunca su musica
allegaria a la suave melodia de los ruisefioreandebs y jilgueritos y de
las aves a quien ensefid la naturaleza.

De estas palabras se deduce que Monzon propugsepéaacion de los “animales
razonales”, con capacidad de raciocinio, esto eseelhumano, del resto de los
animales o brutos, pues, como veremos, el hombmegue vencido en el terreno
fisico, si se decide a buscar la sabiduria, esrisuelas otras criaturas. Para adquirir
el unico bien verdadero, la sabiduria, Monzon esptjue todos los miembros de la
republica, incluido el principe, deben “ser distdgude Mercurio y estudiar en la
escuela de la Filosofia”. Una escuela alegéricadgseribe del siguiente modo:

Mercurio [...] tenia tres escuelas adonde aprendddost los sabios e
ilustres personas. En una clase estaban apartamtosi pmédicos y
gedmetros, aristméticos, astrélogos, fildsofos, ioosdy gramaticos y
todos los sabios que se dieron a la especulacidasdartes liberales. En
otra clase aprendian los pintores, estatuariogijbagos, carpinteros,
albafires y todos los artifices practicos y mea@mi€&staba una sala alta
deferenciada destas, adonde estudiaban los relggigssabios que se
dieron a la vida contemplativa y que soOlo quisieemtender en la
contemplacién de Dios y de las causas altisimassterios divinales. En
esta escuela viven todos alegres y contentos pmrceose que son sabios
y que tienen la vida segura con una seguridad Hanmntemplando que
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exceden a los brutos animales y a los hombresléswaa todos aquellos
que siguieron el bando de la Fortuna.

Asi pues, segun Monzén los hombres sabios sonlagugle aprenden a desempenfar
correctamente un oficio acorde con su condiciéstgd®. Sabiduria y trabajo quedan,
asi, profundamente ligados. Gracias a esta uradsabiduria resulta realzada, puesto
que elLibro segundoconstituye uno de los mas vehementes discursesa flel
trabajo y en contra del ocio de la literatura dgld&sde Oro: en este texto, Monzon se
dedica principalmente a recorrer toda la piramideias, del rey al agricultor,
exponiendo cudles son las condiciones para desampefh (ya desde un punto de
vista moral, ya técnico) las distintas profesiogesargos que son necesarios para
formar una republica perfecta; como se declaral eaptulo LXVI y final, elLibro
segundatiene precisamente como objetivo convencer a togipes de que pongan
“grande cuidado y diligencia en hacer que todapésisonas de sus reinos y sefiorios
ejerciten y usen alguno de los cargos y oficiogjde se ha hecho mencién en este
libro”. ® La consecucién de la republica perfecta depegmuies, de que sus miembros
escojan la sabiduria y el trabajo, de ello depdadwién el lugar del hombre en la
creacion y su felicidad: los que estudian en lauglscde Mercurio “viven todos
alegres y contentos” porque se saben superioress d'brutos animales” y los
“hombres brutales”, aquellos que prefirieron bierdss fortuna (la riqueza, la
hermosura, la nobleza de linaje...) en vez de ladsaiai y el trabajo. El alcanzar una
dignidad superior a la de los seres irracionalés gonsecuente felicidad que de ello
deriva es, pues, la recompensa de los discipulddedeurio, uno de los principales
argumentos de la obra para inclinar al hombre Haabiduria y el trabajo.

Es importante destacar que Monzon distingue entrembres razonales” y
“hombres brutales” y el hecho de que nuestro auste de convencer a sus lectores
de que opten por la sabiduria y la el trabajo, mliesimplica que el hombre puede
escoger elevarse por encima de los animales comagenal o permanecer como ser
brutal. Al presuponer esta libertad, Monzon coiac@n autores como Pico della
Mirandolla (Kristeller 1972).

Segun Monzdén todos los hombres, incluso los de baglo, pueden aspirar a
elevarse por medio de la sabiduria, que junto aonrtud son las dos principales de
fuentes de nobleza:

los hombres bajos pueden alcanzar la nobleza pgatsduria y virtud, los
cuales son como tierras nuevas que estaban espiaasiauctiferas por el
bajo linaje de adonde descendian, mas si se rognfaran con el arado
de su virtud, bien podran dar frutos maravillogoapitulo XXXIII)

8 La diatriba contra el ocio, padre de todos logogicy la exaltacion del trabajo, se convirtié entema
recurrente durante el Siglo de Oro. Como es sallicismo de Rotterdam, Tomas Moro o Luis Vives,
por ejemplo, habian tratado ya este tdpico.

eHumanistaVolume 22, 2012



Carlota Fernandez Travieso 401

Ya en el segundo de los prologos Monzon deseclaballleza de linaje como bien
verdadero. Nuestro autor es mas partidario deldéema propia que de la heredada:

también afirmamos que pueden los hombres de bajo ebrar virtudes y
alcanzar ciencias y subir a poseer la verdaderkermljque consiste en la
posesion de la virtud) que entonces la tienen doshines de su cosecha, y
los que la tienen de linaje no la poseen sino cemgprestada y ajena
(capitulo XXXIII)

Monzon nos habla pues de una nobleza a la que pasgear todos los hombres, una
nobleza que pertenece al ser humano en generah yina €lite concreta.

Para dignificar al hombre, Monzon no trata en nmgiomento de la inmortalidad
del alma, se centra en el aqui y ahora. Parecs, pue la dignidad de la que este
autor nos habla es intrinseca a la vida del homboeuna realidad ulterior. Es
especialmente remarcable que, al hablar del desedcdnzar fama y gloria terrenal,
nuestro escritor olvida supeditar esta aspiracida auperior busqueda de la vida
eterna, a la gloria celestial, lo que sin embaiigoasia su fuente, San Agustin. Esto
sucede en el capitulo XXIX ddlibro primero del espejo del principe cristiano,
defendiendo la importancia de que el maestro dielcipe le infunda el deseo de
alcanzar la fama y la gloria. Aqui Monzo6n propooeo ejemplo a los romanos, que,
impulsados por este deseo y considerando que alcknfama y la gloria era el mejor
premio posible, acometieron grandes hazafias quieeleson a obtener su imperio.
Estas ideas dieron pie a las criticas de sus cpa@meos, pues tras ese aparente
desliz al citar a San Agustin, se escondia la ppmsie nuestro autor entorno a un
debate abierto por Maquiavelo sobre la religiéioderomanos (Marcocci 62-68). En
el Libro segundpen los capitulos XXXV y XXXVI, Monz6n va mas alt@nvirtiendo
ese deseo de fama y gloria que, en realidad, paedesa los hombres en un poderoso
instrumento para el principe: a través de losrdistitipos de honores que el rey puede
otorgar (escudos de armas, estatuas publicasfasi@nla romana...) puede elevar a
sus subditos y hacerles alcanzar la fama y la alai premia con estas honras
Gnicamente las obras virtuosas y la sabiduria devasallos, podra inclinarles a
realizar buenas acciones y ser sabios. Monzon, g influenciado aqui por
Maquiavelo expresa juicios desvinculados de la hwistiana, hace licito este deseo
de fama y gloria terrenal, contemplando, asi, umsibgidad de realizacion del ser
humano independiente de su vida ultraterrena.

En los Espejos de principes, esta posibilidad ddizexion, de alcanzar la
felicidad, suele ir de la mano de la convivenciaeciedad. Dice nuestro autor:

consideraron los hombres que eran animales sosigbtgie el hombre
solo es dios o bestia (segun decia Aristotelesgtgrohinaron de vivir en
compafiia, tanto por su contentamiento y placer qoonda necesidad que
unos de otros tenian, como sabiamente juzgabatargarentino diciendo
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que, si un hombre solo se subiese al cielo y allitemplase los
movimientos de las esferas celestiales y considdaagrden de los cielos
y mirase la hermosura de las estrellas y desdeaticiese las diferencias
y propriedades de todas las cosas criadas, noirfacdgontentamiento
alguno por carecer de agradable compafia con qoemunicase el
contentamiento que causaba la vista de aquellas cedestiales (capitulo

).

Por su necesidad de comunicacion, el hombre, ques mbhos (un ser pleno por si
mismo), ni bestia (un ser sin capacidad de razogirsolo puede ser feliz en
comunidad. De esta necesidad de vivir en sociadiziya a su vez la necesidad de
gobierno, cuya mejor forma es, segun Monzoén, la armpria hereditaria. La
justicacion de esa necesidad de regimiento, quenesde los puntos clave de los
tratados de educacion de principes, se argumemnta, pasandose en la condicion de
ser racional del hombre y en su exigencia de qu& @laanzar la felicidad debe dar
cuenta de esa capacidad de raciocionio a travéhaldh. De este fragmento se
deduce, ademas, la importancia de la palabra pa@rdre. Como es sabido, ésta es
para los humanistas el instrumento a través dekguaanifiesta la razon; a través de
ella el hombre se muestra superior a los anim&e® (900-01).

Por dltimo, quiero destacar que erLiidro segundaeciben también gran atencién
las artes mecanicas, que Monzon considera necegaai@ la consecucion de la
perfecta republica. Fruto del ingenio del hombaieexaltacion de las artes mecénicas y
la capacidad de inventar instrumentos era tamhiétdpico en la rehabilitacion de la
dignidad humana, que se hallaba ya eDebpificio hominigde Lactancio, de él que
se sirvieron autores como Manetti (Vega 8). Nueatror expresa su admiracion por
la creacion de la rueca, el huso, los batanegda s el jabon; los ladrillos, el cepillo,
el escoplo, el plomo o la regla; alaba la invenaénia imprenta y trata, por primera
vez en un Espejo de principes, de orifices, lamidaplateros, metaleros, zahoris,
alquimistas, herreros, pintores, estatuarios, in&gs, impresores, tejedores, sastres,
albafniiles, etc. (Capitulos LV-LXIV).

En conclusién, aunque kibro segundo del espejo del perfecto principetiens
no se dedica sistematicamente a tratar la considerdel ser humano, su autor da en
él muestras de haber interiorizado gran parte slédlgicos con los que los humanistas
pretendia rehabilitar la dignidad del hombre, Ifetyg incluso, a convertir algunos de
esos topicos en argumentos para defender los \aijegjue este Espejo de principes
persigue: convencer al principe de la necesidaglddgodos sus vasallos tengan algun
trabajo, hacer que el principe utilice en favorldeh comun el deseo de fama y gloria
de sus subditos o reafirmar la monarquia hereditanno mejor forma de gobierno.

A través de las multiples anécdotas, citas y cul@mes que eLibro segundo
incorpora, Francisco de Monzon demuestra su empefagecuperar y difundir las
fuentes clésicas, que gracias a la invencion denfaenta y la labor filologica
humanista se habian redescubierto y puesto de imdaay que olvidar que hasta
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entonces muy pocos escritores habian podido cit@s autores de la Antigiiedad por
la lectura directd. Monzén se hace eco de esta renovacion inteleateatando su
Espejo de principes al género miscelaneo, en ebgaetor toma conciencia del papel
de intermediario, seleccionado e interpretando &s walido de ese amplio bagaje
cultural para los lectores comunes (Rallo Grus®9®9-El Libro segundo del espejo
del perfecto principe cristiande Francisco de Monzén es, pues, en lo formal @no d
los pocos espejos de principes humanistas esenitasspafiol’ Gracias al analisis
aqui realizado, constatamos que también lo es am@wa sus ideas: por la exaltacion
de la sabiduria, la afirmacion de la superioridalibmbre frente a los animales, la
posibilidad de una felicidad y gloria terrenal colaortunidad de movilidad social que
en él se apuntan... ideas con las que Francisédodeon se aleja claramente d
miseria humanae conditiones que haciamos referencia paginas atras.

° |saias Lerner (492), hablando de Pero Mexia, neetdle Monzén, nos explica en qué consistia esta
renovacion cultural. He estudiado con gran detallerudicién de Monzén en &ibro segundo del
espejo del perfecto principe cristiafléernandez Travieso 2010).

191 a influencia de la Contrarreforma y la necesidid rebatir las tesis de Maquiavelo, hicieron
desvanecerse subitamente el ideal ético-pedagdgisente de desconfianzas, presente enibed
segundo Para los «Espejos de principes» post-tridentialoprincipal objetivo ya no era ofrecer una
instruccion moral, sino potenciar la capacidad enitica de la sociedad y agudizar su sentido gracti
de prudencia, una virtud que se fue cargando deotaciones de precaucién, reserva, sigilo y
disimulacion (Soares 186-87) (Diaz Martinez 35gBeDiaz Martinez (27-34), &spejo del principe
cristiano de Monzén puede alinearse Unicamente junto labeb dureo de Marco Aureli@ue Fray
Antonio de Guevara dirige a Carlos V en 152Whstitucién de un rey christiano.que Felipe de la
Torre dedica al recién entronizado Felipe 1l en@l35n Portugal, durante el reinado de Juan Il los
espejos de principes proliferan, pero sélo dodedlonzén y eDa criagao dos principede Antonio
Pinheiro, redactado hacia 1545 y dedicacada alcipgnJuan, disefian un verdadero itinerario
pedagdgico. De esta Ultima obra nos ha llegadedbnun fragmento (Tocco 536-37).
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