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“Quant és a present, d’aco no cur molt.”
Técniques humanistiques de Lo somni (11)*

Julia Butinya
UNED

La frase sencera és: “Quant és a present, d’aco no cur molt: ¢co que a Nostre
Senyor Déu e a ell plaura sera plasent a mi™*. Ara bé, que encapcalem aixi el treball
no vol dir que considerem que sigui motiu suficient per a demostrar I’aquiescéncia de
I’autor quant a la immortalitat;” a I’igual que no cal desprendre una actitud negativa de
la frase paral-lela i oposada: “Co que veig crech, e del pus no cur®, com s’ha fet, perd,
molt generalment.® En primer lloc, doncs, haurem de buscar I’explicacié d’aquesta
aparent incongruéncia per part del mateix personatge, que a poca distancia de la
conversa passa de bat a bat d’un extrem a I’altre, amb un to semblant de sinceritat, i
encara mitjancant idéntica formula verbal: no cur;* badada aquesta que si en un notari
seria imperdonable, en el cas de Bernat Metge es fa increible i hem d’entendre a
dretcient.

En principi, una justificacié convincent la podem tenir al fet que des del
comengament se’ns ha deixat dit a les clares el que és un dialeg segons s’entenia ja a

L El | aparegué en eHumanista 18 (2011), 267-86. Seguim I’edicié de Lo somni de Butinya (2007, 68). |
a fi d’evitar interrupcions del nostre text amb citacions del text metgia, introduirem una novetat: el
passatge el donarem com a apendix, i amb glosses —és a dir, com els comentaris antics perd en format
modern-, tot remetent des d’aci correlativament per lletres volades “); obviem tanmateix notacions
relatives als llocs més coneguts o que no ens afectin. (A les glosses, citarem d’originals o de versions
catalanes antigues segons convingui per al punt destacat; aixi mateix, si convé, ens donarem la llicéncia
de traduir o de d’assenyalar amb ombrejat).

2 Perd cal tenir molt en compte la font classica que hi ha al darrere d’aquest providencialisme. La
proposta de la satira X de Juvenal (Butinya 20022, 277-78) es pot donar per ferma havent estat ratificada
per Lluis Cabré a I’edicio del Llibre de Fortuna i Prudéncia (2010, 33-34, 47, 78), qui també la lliga a
la satira XIV, ja que aixi mateix anaven lligades en el llati. Pero Cabré deu haver-hi arribat per altres
vies, ja que no cita aquell llibre meu ni tampoc el treball on havia donat aquella font amb molt relleu
(2002d); la importancia que donava a aquesta influencia, tant a Lo somni com al Libre de Fortuna e
Prudéncia, es pot desprendre de les remeses des de I’index de la meva monografia (14 al text i 12 a les
notes). Malgrat el risc, perd, comptava amb un bon fonament: Il Comento alla Divina Commedia, on es
comenta aquella idea pouada als versos del classic i d’on sembla haver-la begut Metge, qui tant
combrega amb el certaldes. L’exordi del debat citat, que anuncia aquella actitud de Lo somni:
“conaxerets que pauca cura / deu hom haver del temporal” (Marco 57, vv. 8-9) i planteja ja els temes
morals, denunciant que: “sempre sech la voluntat / los dessebimens de Fortuna, / qui rayso no seguex
alguna” (ib., vv. 14-16; I’editor remet a la meva proposta boccacciana com a possible reminiscéncia), es
pot posar de costat a Boccaccio, qui escomet -citant Juvenal- els que fan de Fortuna una divinitat:
“Seguendo pil tosto con I’appetito la sua volubilita [de Fortuna] che la forza del nostro libero arbitrio”
(11 Comento 11, 219).

® Riquer (1959: *145; 1964: 420) la considera sincera expressié d’escepticisme i materialisme epicuri.

* Ho vaig comentar a la presentaci6 de I’edici6 del Libre de Fortuna e Prudéncia de Miquel Marco a la
Reial Académia de Bones Lletres (2010); es podra consultar al seu Butlleti, dins la reproduccié
d’aquells parlaments.
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I’Eclesiastes, el qual exposava totes dues postures. Ara be, al llibre biblic aquestes
s’adequaven a cada personatge, mentre que al | de Lo somni és el mateix protagonista
(d’ara endavant: Bernat; front a I’autor: Metge) qui assumeix les postures oposades —la
providencialista i confiada, i I’escéptica i materialista—, com acabem de veure. D’altra
banda, cal tenir en compte que aquest llibre | es diferencia dels altres perqué Bernat no
presenta tampoc una personalitat definida pel que fa al seu interlocutor, mentre que als
altres queda ben clara sempre la seva postura, d’adhesio o de rebuig (respectivament,
envers Orfeu i Tirésias). Aixi, al I, I’autor no nomes es desdobla amb I’oponent, com
feien la font biblica i també sant Gregori, i com feien els dialegs antics, siné que a
més al mateix autor —mitjancant el personatge que el representa— se li poden aplicar
els dos extrems de la problematica plantejada. Aix0 ofereix un Bernat, que és un
personatge-joquer, apte per al que li convingui expressar i obert a diferents audiéncies;
® cosa que no passa, per exemple, en les obres de sant Gregori per molt que es
desdobli.

La primera feina de I’autor ha estat, doncs, d’assentar que esta elaborant un dialeg,
cosa que aferma abans d’aquella aclaracio del llibre sapiencial, per mitja d’una mostra,
que deixa a I’avancada i d’amagat. Observem que les idees del dialeg entre el rei® i
Bernat® es corresponen amb les respectives de I’Eclesiastés="; perd si hom no hi
repara no es percep aquell avang a causa de la fluidesa de la conversa. Aixo és aixi
fins al punt que aquesta il-lustracio practica de la representacié dialogada que esta
construint i que es revela poc després —en declarar la font sagrada— havia passat
desapercebuda; i dificilment podriem sospitar una casualitat quan I’autor era avesat a
I’exactitud del llenguatge notarial. | aix0 ens posa a I’aguait quant a tecniques i claus
que, com ara aquesta, han minat el text; pero que, un cop descobertes, el fan més
entenedor i ajuden a detectar altres amagatalls.

Aixi doncs, des de I’inici I’autor ha remarcat que esta elaborant un auteéntic dialeg.
Mentre que I’altre fet que hem indicat, I’ocultacié de la seva personalitat, només es
deixa entreveure a finals del Ilibre I, en encarregar el rei que desvetlli tot als intims:
“Res...no tengues celat a mos amichs e servidors” (152), en especial a la seva filla i
esposa. | caldra filar-hi molt prim perque, a banda dels motius de perillositat evidents
en el seu cas, s’hi afegeix I’afany culturalista propi de les obres humanistes, que s’ha
batejat sovint com aristocratic per tal com és fosc o selecte. Al marge de les causes i

> Aixi s’ha reconegut que fa Metge, qui presenta una gran proximitat als platonics, segons subscriuen,
des de Riquer a una jove hel-lenista: Guzman 2010.

® S*hi fa obvi que Metge hi té una eina per tal d’esglaonar la comprensié del text, la qual deuria graduar
ell mateix adaptant-lo a la naturalesa dels seus oients, davant una audiéncia d’ideologia tan diferent: els
intims, sensibilitzats als nous corrents; i els adversaris, que hi eren suspicagos, a més de veure’s
reforcats pel moment d’algida conflictivitat politica. Perd aixd no vol dir de cap manera que vulgui
confondre la posteritat: “Creo que Lo somni fue escrito para que sigamos dandole vueltas al asunto,
como lo estoy haciendo todavia al cabo de seiscientos afios de su redaccion” (Badia 2000, 264); aquesta
postura sembla implicar manca de comprensi6 del text, que és el que volem evitar aci mitjancant una
aproximacio al seu know how. A I’igual que seria només parcial la de qui s’aferrés a una de les opcions
dialogiques, segons hem assentat al primer paragraf, sense afrontar les alternatives.
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de la denominacio, dins I’ambit hispanic, observem el mateix efecte poc després en
Juan de Mena, qui ha de fer uns comentaris en prosa al seu poema, car ell mateix el
devia considerar prou criptic; i en les catalanes seguiran dos casos de deliberada
oclusio o encobriment del text: Ausias March i el Curial e Gielfa. Tots ells son textos
de gran profunditat, la qual no s’abasta sense un ensinistrament per part del lector,
factor més productiu que el d’aristocratisme de I’autor.

Més enlla de les grans linies vistes fins ara, tant el fet dialogistic com la calculada
ocultacid, conve aprofundir en la seva sistematica i aplicacid, perque, si la lectura de la
cort —maliciosa envers Metge— és ben coneguda, manca encara desvetllar I’amagada
per tal d’apropar-nos a la que explicava als seus amics, tal i com, en una enginyosa
espiral de realisme-ficcid li encarrega el rei al final del 11 llibre. Ja que, com esdevé
amb la frase per la qual hem comencat —i com bé ha asseverat la critica actual que s’ha
aferrat a la posicié contraria—, Bernat pot ajustar-se indistintament a una o altra
posicio.’

Aguella postura dialogistica veterotestamentaria I’advertiren sant Tomas i sant

Gregori, segons se’ns hi fa explicit amb la citacio de la Summa contra gentils i dels
Dialegs; pero a més ve subratllada ocultament, amb petites petges de tots dos sants en
el passatge. Ja s’havia vist Iinfirmants gregoria,® per a designar els no creients a la
immortalitat, que anomena: impiadosos e infirmants. Pero no cal deixar de banda el
primer vocable, perqueé tot just és aixi com els anomena I’ Aquinat, quedant ressenyada
doncs al passatge en qiiestié I’expressié impiorum®; altrament, hauria quedat coixa la
referéncia, tractant-se de dos autors. Cosa que hauria estat impropia d’un bon notari.
Ja era sabuda també I’exquisitesa en el tractament tecnic del text, fet que es pot
prendre evidentment com signe del fenomen humanista, d’accentuada pruija estilistica
i extremament devot de la forma; tot i que a les literatures hispaniques, com bé
mostren un Metge i un Mena, son a més, fervorosos dels continguts. Pero aci ho
veurem en una altra dimensid, que potser es pugui arribar a considerar simptomatica
del nou corrent: la flexibilitat de I’obertura del text per esguard de les audiéncies.’

Aixi, davant del perfeccionisme en tecniques literaries, seguirem observant coses
per I’estil en I’arrencada de Lo somni, amb la mirada allargada tanmateix fins al

" Amb tot, semblaria licit de prendre com a referent solid la posicié que adopta amb els seus amics a les
seves obres. | veiem que quan s’adrega a amics (“mossen Bernat”, a la Medecina, i “madona Ysabel de
Guimera”, amistat almenys de familia, al Griselda), només deixa veure una de les dues postures, la
religiosa (Butinya 20028, 85-91); aixi, als 21 primers versos del poema esmentat, surt 4 vegades la
paraula Deus (Riquer 1959, 16), fet coherent amb els 3 cops que surt el concepte de la divinitat a les
breus cartes que envolten la narracié griseldiana (Butinya 2002c, 98-100). | faig notar que era un jesuita
(Batllori) qui, tot veient en Metge un home que dubta, defensava la seva posicio fideista.

® Riquer 1959, 173, n. 8. (Notem acf que, per tal de no carregar excessivament els Comentaris, hi evitem
de reproduir el que és ja ben sabut, com ara la petja gregoriana quant als febles o malalts en aquest punt
del passatge).

° L’aspecte de regulacié dels significats de Lo somni d’acord amb I’audiéncia I’he tractat en diversos
treballs (2007a, 2007b); des del vessant més profund en Butinya 2011a. Aci també analitza Roxana
Recio, com un factor de modernitat, I’adequacié de les traduccions a les audiéncies.
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passatge que clou el | llibre, sobre la immortalitat dels animals,'® tenint en compte que
es relacionen el comencament del llibre i el final; fet Iogic de tota manera quan un dels
vells elements retorics en les llenglies vernacles és d’emmarcar el que es vol ressaltar
o el que compon una unitat,** amén dels nexes emprats ja pels trobadors i que també hi
empra Metge. Aixi doncs, rellevarem alguns trets del passatge inicial*? sense perdre de
vista la seva repercussio sobre aquell passatge final, cenyint-nos a coses noves —0 beé a
algunes de la meva monografia (2002a) que aci ens seran necessaries i no han estat
recollides per la critica.

Dels dos sants esmentats, a més dels vocables comentats, Metge ens ha deixat llur
ombra projectada en un paragraf abans de citar-los, també doncs a I’avancada; podem
observar com Bernat, que ara fa gairebé d’estupid, recull expressions inspirades i
alterades”™ de capitols gregorians propers al declarat i que constitueix el gruix del
passatge inicial (IV, 4); les quals alhora remeten al final del llibre, ja que iguala en
totes dues ocasions la mort d’homes i d’animals.*® I no oblidem ara que sant Gregori
fou un dels autors més desprestigiats en el moment de recuperaci6 del classicisme
(Gomez Moreno 1994, 261); perqué a I’endemig del llibre ho tracta molt seriosament i
amb el mateix enfocament, perd bevent al tractat cassiodoria.'* Per tant, quan al final
torna a aquella idea, fins i tot avisant el lector: “Cosa corporal (segons que dessus has
oyit) coses spirituals no pot veure,”* queda oberta la possibilitat d’estar al-ludint a un o

19| *havia tractat en Butinya 2002b, deixant-lo obert; hi torno, a fi d’arrodonir-lo en Butinya 2011b.

1 per aquest recurs artistic cal anar en primer lloc als trescentistes italians i n’és ben explicit el
Decamerd, amén del Griseldis; encara, bé que sense pretendre estendre influéncies, caldria esmentar la
precedencia de LIull en aquest Us quan tenen tant de pes els seus prolegs i epilegs (Butinya 2009). Cal
notar que Francesca Chimento, a la seva tesi sobre el tan important Ilibre 8 del Libre de meravelles,
observa que aquest proleg té relacié amb I’inici del Libre, cosa que s’apropa també al joc de I’emmarcat
i la seva relacié interna.

12 Quant a I’entitat i limits d’aquest passatge, podem considerar que és el que fa d’introduccié tematica,
abans de comencar les exposicions de les diferents sorts de raons per tal de demostrar I’argument o fil
principal de la immortalitat; en referir-me a I’hipotext, més endavant i des d’una visio global del I llibre,
aquell caracter quedara més clar gracies a la perspectiva.

3 En aquest paragraf en quiesti6 potser s’inspira al 1V, 5, el principi del qual es basa en la diferenciacié
de carn i esperit d’una manera extremament simple; vegem la resposta, també simplista, del sant al seu
interlocutor, Pere, tot seguit: “;Quina meraveya és, Pere, si no vist la anima ixén del cors, la qual estant
en lo cors no veus? Penses-te que, ara con tu parles ab mi e no potz veser la mia anima, que per ayco yo
sia sens anima? Certanament la natura de la anima és aytal que veser no-s pot; e axi no visible ix del
cors, con no visiblament esta en lo cors” (26), ja que una mica més endavant hi podria remetre, com
avisem des d’un altre Comentari'. Faig remarcar I’ordenaci6 de les fonts, ja que les bromes gregorianes
que estem comentant es mouen als voltants del capitol que I’esmenta obertament (1V, 4), I’anterior o el
posterior. De manera que, si bé a partir del 1V, 8 hi ha també tot un seguit de miracles d’ultratomba,
visions i interferéncies entre tots dos méns que podrien sintetitzar-s’hi amb aire joco6s, no he sabut
trobar altres lligams.

Y «E sj [1’anima] era corporal, ab les sues cogitacions les coses spirituals no veuria” (Lo somni 74).

15 Lo somni 114; punts com aquest es complementaran al treball I’al-ludit més amunt (n. 10). Motiu pel
qual s’entén que caldra connectar de nou amb sant Gregori; ara bé, al treball recent de Gémez sobre
aquest passatge final, a la n. 36 es diu que Butinya hi remet al sant innecessariament. (Per contra, seria
una dispersio indtil d’incloure referéncies esparses només pel fet de ser semblants, perd que se’n
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altre lloc, al sant o al filosof, els quals havien tractat el mateix punt de molt diferent
manera. Obrint aixi mateix diferents possibilitats de lectures o d’interpretacions.™

La segona part del paragraf i cosida a aquest reflex de sant Gregori és un apunt del
llibre 11 de la Summa contra gentils,” justament del capitol 79 que esmentara tot seguit
(cal recordar que n’hem vist suara la referencia als impiadosos, també conjugant amb
la font gregoriana). Ara bé, aixi mateix esta suaument alterat, com acabem de veure a
la primera part del paragraf, que parodiava sant Gregori. Aix0, per tant, facilment
podria donar-li peu a explicar el que son els mals traductors,*” als quals tant criticaven
aquells primers humanistes. No oblidem que el Griselda o I’Ovidi enamorat s6n una
llicd d’exigencia de rigor i de fidelitat en la traduccio, punt cabdal de les tipiques
manifestacions humanistiques, que donaven tant de relleu al fet de traslladar els
textos.™®

Ressaltem que de nou han anat tots dos sants de la ma; la primera vegada
demostrant el que és la precisio (G), i la segona mostrant un exemple d’imprecisio o

sortissin del joc que se’ns estableix amb claredat entre una série de peces connexes, repetides o guiades.
Exemple d’inutilitat podria ser d’anar-hi a sant Bernat de Claraval, qui en De consideratione planteja si
es pot parlar del que I’ull no ha vist ni I’orella sentit, etc., ja que és un tema molt rebregat; aquest tipus
de notes és fins i tot perjudicial perqué pot fer imaginar miralls. A la n. 34 més avall figura el que seria
un altre cas de semblanca disbaratada, a que podria donar peu el fet de recérrer a les similituds sense un
criteri afi al metgia).

16 Queda clar doncs que desprendre’n un nonsense (n. 6 més amunt) equivaldria a malfiar de la
intencionalitat de I’obra d’art, com esdevindria amb la incomprensié de qualsevol obra artistica que
presentés certa dificultat, de Miguel Angel o Bernini a Gaudi o Picasso.

Y Traduim de I’edicié que seguim: “[la forma es corromp per accié del seu contrari] com la calor
desapareix amb el fred; per la corrupci6 del seu subjecte, destruit I’ull, desapareix la poténcia visual>,
653. Pero cal adonar-se que és diferent perdre de poder veure o parlar (el subjecte, com li esdevingué al
rei en morir i ha dit des del comeng: <«chomens morts no parlen”, 58) que no poder veure’l algu, resultant
una broma fruit d’un lleu i subtil canvi intel-lectual sobre un text ja complex; broma que facilment passa
inadvertida per a un lector superficial o no advertit del carés burlesc. Ara bé, no es tracta solament
d’una descripci6 clinica de la mort en termes galénics (Badia 1999, 185), ja que repeteix correctament
la citacio de sant Tomas dins un altre context (hem vist ja un fet parell al voltant de la capacitat de veure
I’anima, pres amb broma o amb serietat). Aixi, s’enuncia exactament més endavant entre les 8 raons o
demostracions: “Encara més, alguna forma no-s corromp sin6 per accié de son contrari 0 per corrupcio
de son subjecta o per defalliments de la sua causa. Per accié de son contrari, axi com la calor que-s
destroueix per accié de fredor; per corrupcié de son subjecta, axi com destrouit I’ull se destroueix la
virtut visiva; per defalliment de la sua causa, axi com la claredat de I’aer, que cessa defallint la
preséncia del sol, que era causa d’aquell. Mas la anima humanal no's pot corrompre per acci6 de son
contrari, car alguna cosa no és a ella contraria, com per I’enteniment possible ella sia conexedora e
receptiva de tots los contraris; semblantment, ne per corrupcié del seu subjecta, com ella sia forma no
depenent del cors segons son ésser; ne per defalliment de la sua causa, car no pot haver alguna causa
sind eternal”, 80. Val a dir, Metge exposa la mateixa tematica per dues vegades: de primer burlant, amb
més o0 menys alteracid del text; i després, seriosament; tant amb sant Gregori, com veiérem abans, com
ara amb sant Tomas. (Poden veure els mateixos textos esmentats en Cingolani 2006, 141-42; i 128, que
remet a Badia loc. cit.).

18 Entre diferents treballs meus, poden veure 2002c i 2006. Cal recordar que el padrastre de Metge,
Ferrer Sayol, al proleg de la seva traduccid de Pal-ladi, ja prevenia d’aquestes alteracions expressant la
seva preocupacio per la transmissio correcta dels textos (Butinya 2002a, 37-46).
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de manipulacié (H, J).** Amb tot, carrega més fort sobre el sant Pare, com es confirma
seguidament en tractar de [I’esglaonament dels sers; punt que ens interessa
especialment ja que el deixa gairebé fora de combat quant al tema de la diferenciacio
entre I’home i I’animal, prenent-ho aci del capitol 1V, 3. Observem que ara és el rei
qui diu la ximpleria a carrec del sant Pare, ran d’explanar les diferents classes
d’esperits; car als Dialegs es deia que I’home era creat de manera que es trobava
enmig dels angels i dels animals. Perdo observem que s’aconsegueix facilment una
burla donant a I’UT llati el valor de finalitat™, com fa Metge; bé que aquesta funci6
final no sigui forgosa (de fet no ho tradueix aixi la versié catalana medieval).”> No
obstant aix0, un notari sap aprofitar-hi I’escaienca, aixi com poc després fara dir al
sant el que no diu, amb un altre molt petit retoc, en la famosa broma respecte als pares,
que va indicar el Dr. Riquer i que s’ha celebrat molt.**

Encara hi ha més bromes possibles,? que reafermen aquesta intencionalitat de
lectura oberta o mudltiple, assenyalada sovint d’amagat i a I’avancada —bé amb la
tematica bé amb petges de les fonts, sigui en vocables o frases.

En tenim una altra mostra al final de la referencia biblica que hem vist, amb motiu
del concionator™, amb qué clou el passatge de la citacid veterotestamentaria. Com
explica sant Gregori al capitol que Metge palesa la seva paternitat (1V, 4): “Lo libre de
Salamon en lo qual aquestes coses son escrites ha nom Ecclesiastés, qui propriament vol
dir disputador ho enseyador. En disputacion la sentencia se preposa per la qual la
discordia de la gent sia refrenada; e, con moltes coses senten, per la sentencia de
I’enseyador a una sentencia sén amenades e concluses...Mes lo concionator vertader,
quax a manera d’om qui ab la man estesa lo brugit apaga...”*® Cal observar que Metge,
que és I’antitesi de tota posicié dogmatica i que es mostra en contra de la idea d’una
veritat Unica, la qual atacara de front al llibre 1V, ens hi deixa marcat seguidament que

19 |’opci6é tanmateix és oberta a prendre el text amb aquest detallisme artistic i amb suposicié de
sagacitat, o bé a passar-hi per sobre tranquil-lament, com s’havia fet fins ara. Un exemple d’analisi de la
labor de marqueteria en I’estil de Metge el dona Badia 1991-92.

20 «| *om, enaxi, donques, con és al mig creat, que fos pus bax dels angels e pus alt de les bésties, ha
alcuna cosa comuna ab lo jusan, ¢o és a saber, immortalitat d’esperit ab I’angel, e mortalitat de carn ab
les besties, entrd que la mortalitat de la carn absorbesca ab gloria de resurreccion” (Dialegs, 1V, 3, p.
19).

L Riquer 1959, 175, n. 9. Amb tot, Renedo (2002, 96), bé que reconeix també sant Agusti, ha negat el
caracter de trufa al passatge.

22 Aiixi com hem comentat quant al rigor de les traduccions (tractament extensiu a les imitationes), un
altre punt caracteristic de I’escriptura dels humanistes, de Petrarca a Vives, és I’0s de bromes i acudits,
freqlientment de recepcio minoritaria. M’hi he repenjat una mica en Butinya 2004; vist aixi, al Curial,
el que es consideraven rareses de I’autor no sén més que cops d’humor selectius. (N’explico alguns en
2006b)

2 De la versi6 medieval catalana, 21. (Com esdevé sovint, I’assumpte reclamaria una discussié
d’experts en el sant; m’avango per0 a assenyalar el que lliga amb el seu estil de bromes, a les quals
aplica el mateix tipus de técniques, tenint esguard que ho he consultat amb la llatinista Carmen Teresa
Pabdn de Acufia, a qui agraeixo la seva atencio).

2 Sj ho avanca al principi, amb un refrany: “Navech casct ab son vent” (232), ho fa dramatic a I’escena
(258) on insereix una citacio del De remediis I, 49 (Butinya 1994a). He d’afegir que no combrego amb
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Salom6 hi exprimi “la dita sua conclusié vertadera”, perd no que hi hagués un
“concionator verax”, com feia el sant™. No costa gaire d’entendre que ha especificat que
es tracta sols de la conclusié salomonica o de la seva veritat subjectiva entremig d’una
varietat d’opinions; mentre que la idea que sigui la conclusio vertadera, per a qualsevol
que ho compari amb la font, queda en evidéncia que procedeix del sant. Aci, per tant, no
altera la lectura gregoriana ans corrigeix la lectura biblica que ell en feia deformant-la.
Heus aci, una altra tipica esmena humanista.

Encara, si dins la frase de Metge llegim el puys causal, en comptes de temporal®, ens
adonem d’una altra possible broma, ja que ens hi assenyala amb el dit un altre defecte del
raonament gregoria, perque del fet que parlés en nom de molts no es deriva que parles
per a tots; detall semblant al que ja hem vist quant a un Us alternatiu d’una conjuncié; aci
il-lumina amb un focus aquesta, si no negligéncia, si almenys explicacio confusa o
deduccié prou dubtosa per part del sant.?®

Metge, amb tot aix0, comptaria amb diferents lectures per a publics diferents; fet que
—a part de la diferent exegesi textual, que sempre és oberta i universal- explica les
interpretacions metgianes tan enceses com clarividents, ja que cadascu entén el que pot o
despréen de la seva idea metgiana. Altrament, em demano, com pot ser que hagin passat
inapercebudes contradiccions com ara la dels comentaris A i B, o bé la barreja
d’estupidesa i finor intel-lectual en un sol paragraf (H, J)? Per tant, davant d’una
escriptura d’alta precisio i burlesca com és la seva, hem d’afanyar-nos a apujar als nivells
habilitats per a la comprensio.

Aixi doncs, la maniobra intel-lectual que clou el passatge dels dialegs gregorians
amb la famosa broma quant a la paternitat, ja al-ludida, és la gota d’aigua que fa vessar
el vas, ple ja de les burles de que havia anat sent objecte el sant, havent-nos-hi
preparat de mica en mica. | aquesta darrera no era una facécia aillada, com s’havia
llegit abans, ans la que provocaria la riallada final.

Des de I’inici en queé adverti la influéncia agustiniana sobre Lo somni (1994b) vaig
recongixer en aquest passatge I’afany de les Confessions pels origens de I’home,? que es
reflecteixen amb una actitud d’introspeccié molt caracteristica, formulada aixi mateix

la lectura que va fer d’aquesta font posteriorment Badia (1999, 32, 185-86, 230-31, ni tampoc en 2000,
treball que titula glossant precisament aquella font petrarquesca, bé que aci no cita el meu treball), entre
altres coses perqué el lligam que fa amb sant Pau és llunya i complex, mentre que senzillament s’hi pot
estar reblant la idea inicial sobre creure-veure amb postures molt renovadores; tant, que s’apropen a les
del pensament actual.

% 3 a fin del libre diu: ‘Totz agalment ojam la fi del parlar: Tim Déu e serva los manamens d’aquel ayco
és, tot hom’. Si, donques, en aquel libre, per lo seu parlar, no avia preses persones de moltz, ;per qué ha oyr
fin de parlar ab si agalment totz amonestava? Donques, per ayco en la fin del libre diu: “Totz agalment
ojam’. El és testimoni aci, car en si prenén persones de moltz, no ha parlat quax tot sol” (Dialegs, IV, 4, p.
22).

% |_"edici6 de Cingolani, que acostuma a recollir fonts, intertextualitats i una rica, variada i mdltiple gamma
de semblances, hi esmenta sols autors classics: Seneca i Ovidi (131); sobta tanmateix no trobar Terenci, que
ja adverti Riquer (1964, 426).
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mitjancant preguntes interioritzades;”’ encara cal subratllar dues al-lusions ben
significatives que Iliguen tots dos passatges: una, a les dones prenys'; i altra, a la seva
manca de memoria®. Bernat tanmateix també hi efectua un gir:?® si al sant la ignorancia li
portava a lloar Déu malgrat la ignorancia, a ell li aboca només a aix0 darrer, rere la
consciéncia del no res.

Tot seguit hi ha un canvi de quadre, passant a un to més asserenat, personal i
sentimental, que ens mena a la citacié que encapcala aquest treball; aquest pas ens
permetra d’assegurar dos fets de tirada plenament humanistica: el condicionament que
compren tota la discussio i al qual sotmet el seu esfor¢ —I’acord de classicisme i
cristianisme—,2° i la preséncia de Petrarca, com a intermediari dels classics; tot i que rep
ja des d’ara un matis corrector.

Des del camp literari, un cop passada aquella manifestacid d’inquietud
existencialista, amb arrel a les Escriptures i a sant Agusti, aquest pas equival a la
introduccio a un enclau on ja hi son els trescentistes, mitjancers cap el classicisme. | com
que I’anuéncia entre tots dos cabdals, tradicional i classicista, la difonia Petrarca, no
estranya recongeixer aci un capitol del De remediis, havent deixat a tall d’avis una petja
molt simptomatica”, una expressié que I’humanista italid havia emprat en altres
ocasions quant al tribut a la natura —i Bernat també poc abans, 58—, intensificada aci
amb la pista del vocable remei®; es tracta precisament del capitol Sobre la mort (11,
119), que apareixera més vegades.* Segons el que hem comentat quant a possibilitat
de lectures, les fonts petrarquesques que utilitza ara ofereixen una possible lectura
espiritualista, ja que permeten aplicar les al-lusions a la sortida de la preso —lectio
facilior— a I’alliberaci6 de I’anima —lectio difficilior.”

Tot seguit, s’esmuny a altra font del mateix autor, i és una que Metge coneixia a
fons, la Senil” que precedeix el Griseldis (XVII, 2; o sigui la traduccié llatina que
corrigeix el relat de Boccaccio, a la qual corrigeix alhora la traduccié catalana de
Metge). L’esllavissada entre totes dues fonts és oportunissima perqué Petrarca feia en
aquell capitol una citacio de Séneca que aquest havia begut a Cicerd (d’una obra que

2" Cal afegir que és ben congruent que al dialeg consti amb fermesa sant Agusti, el sant que té tanta
importancia al Secretum —obra que té tanta importancia a Lo somni—, ja que a I’obra de Petrarca s’hi
esmenta des del comeng i ve a ser com un spill (Petrarca 537).

% A la presentaci6 de I’edici6 del Libre de Fortuna e Prudéncia de Marco ja esmentada, glossava una
frase de la seva introduccid: “Metge divergeix de la solucié de les fonts tradicionals”. Una excepcio6 en
seria Cassiodor, que tanmateix no és sant.

2 Aix0 fa entendre que no és cap desgavell el fet de reconéixer superposades una i altra tradicié al
mateix lloc en aquests humanistes, i menys encara si totes dues hi harmonitzen (en tindriem un exemple
potser més amunt, en relacié a la n. 27, on figurarien ara totes dues propostes). Fins i tot pot ser garantia
d’encert, comptant que aquesta harmonia era llur objectiu. Objectiu declarat al | de Lo somni, ja que és
la condici6 per tal d’acceptar la immortalitat; “Aparellat sén de creure, senyor, si-m provats que la
major part de la gent sia de vostra oppinié” (78). | tot el llibre consisteix en aquesta arreplega, ja que la
major part de gent creient la constitueixen aquelles grans tradicions.

% poden confrontar I’hipotext, que he donat repetidament (Butinya 2002a i 2001), i també a I’edicio:
40-52.
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Metge se sabia de cor: el De senectute).** La manera de deixar-ne constancia per part
de Metge és elegantissima, mitjancant una citacié de Suetoni’, que remet a aquella
Senil, car aquesta frase —que €és escaient a la tematica de qué parlaven— hi era citada
per Petrarca; per tant, ens ofereix ja una primerissima correccié a I’italia. D’altra
banda, observem que la combinacié de fonts sempre és assenyada i se’ns facilita amb
pistes 0 connexions.

Aixi, Metge ens ha anat emplagant sobre Petrarca, qui ens duu als classics, que aci
han deixat formulada la maxima de fer les coses ben fetes.** Cal notar que,
curiosament, el neguit existencial I’havia situat dins del passatge de la tradicio
biblica®,** mentre que aci situa la posicié providencialista ®; i aix6 és ben
significatiu del taranna humanista, que arriba millor a la divinitat a través dels classics
que a través de la tradici6.** Motiu que fa que els nostres autors beguin a dojo dels
trescentistes, com a bons transmissors seus. Pero, a més, el salt efectuat cap a Petrarca
li ha donat peu a apuntar la seva actitud correctora; actitud que és rad de ser del
Griselda i cridanera als Ilibres 111 i IV de Lo somni,® perd que sempre es mou entre
I’admiracio i I’esmena.

Amb tot, Bernat demana al rei mes explicacions i amb aix0 s’introdueixen de ple
al reducte del classicisme (i de Cassiodor, com a excel-lent transmissor), fixant el
procediment de la discussié i girant al voltant d’eixos que s’han reconegut —amagats— a
les Tusculanes; com haviem vist ja que és habitual en Metge, doncs, hi avanca una font
que sera declarada més endavant (84). Ara bé, observem que el Libre del gentil e dels

%1 No seguirem el passatge, que es pot seguir per menut en Butinya (20022, 275-78), bé que llavors no hi
havia advertit encara que, a més del De remediis i les Senils, sortia també la mateixa idea a I’l del
Secretum, on s’atorga la procedencia ciceroniana (Petrarca 553); i recordem aci que ja va detectar
Riquer (1975, 461) que Metge corregia un autor amb els seus propis textos. Cal insistir també que el De
remediis és ben lligat al passatge a causa del motiu de la presé i la frase esmentada quant a la natura.
Punt aquest doncs que ens permet observar de molts cantons la manera ferma i segura de confegir-se el
teixit metgia.

% Una mostra de la seva manera equilibrada d’escriure la tenim en la repetici6 de la combinacié suara
explicada, a comencos del Ilibre Il, mitjancant el mateix capitol del De remediis i recolzant-se aixi
mateix en Juvenal, amb qui manifestara altra maxima important: la de perdre la por davant la mort.
(Poden veure les n. 171 i 172 de I’edicié que seguim. També, Butinya 20022, 283. Quant a I’influx de
Juvenal, vegin la n. 3 més amunt).

% Un cas ben curi6s de les perilloses pampallugues que pot fer el joc de les intertextualitats el tenim als
seglients versos del Canzoniere (CLXXV): “et de ci0 vivo, et d’altro mi cal poco / i d’aix0 visc, i
d’altro curo poc”, que podrien semblar remetre a la famosa frase metgiana. En devem desprendre de la
concomitancia, perd, un mateix climax, a consequiéncia d’una disposicié animica semblant en tots dos
humanistes (0 bé d’haver begut a una mateixa font).

* Sayol ja havia trepitjat aquest terreny, ja que les referéncies religioses les fa a través de Cicerd
(Butinya 2002a, 41-42). Igualment fara Curial, a qui impacta de debd I’Acropolis o es converteix
mitjancant Bacus.

% |’engranatge d’aquesta principal correccié moral es desxifra mitjancant dues fonts: el De senectute i
el Secretum, segons vaig proposar en 1994b i sembla haver acceptat la critica (Cingolani 2006).
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tres savis coincideix en tots els punts assenyalats per a la font ciceroniana.*® Aixi, hi
reconeixem: I’actitud de demanar arguments quant a la immortalitat”’; el recurs a les
autoritats, que expressa Cicerd tot seguit a la demanda comentada suara;*’ i el consens
universal com a llei de natura, idea present a les Tusculanes i fonamental al Libre del
gentil, la qual acabaven d’assentar immediatament abans.*® (Amb el benentés que
exclouran la via de la rad universal, que s’hi expressa amb la formula de les raons
necessaries;®® expressi6 aquesta precisament que, bé que I’usen altres autors, és
caracteristica al Libre del gentil).

La identitat del cabal de la tradicid i el del classicisme que anem confirmant i que
se’ns fa pales en un segon pla —el de les fonts amagades— no pot ser casual; sobretot
quan aquesta coincidéncia ideologica és central, segons hem dit, alhora objectiu de
I’autor i condicié del dialeg.** I ho va cosint amb un art fet de técniques literaries
diminutes, de burla, de correccié o d’admiracio, i que és ben propia del taranna dels
humanistes.

Tot plegat, Metge permet veure els seus recursos, de manera progressiva i ordenada,
com fara també poc després un altre humanista, I’autor del Curial. Ens hi ha assajat de
primer amb la ridiculitzacié dels defectes o simplicitat del raonament gregoria; després,
de mica en mica i a través de les fonts ocultes, ha anat deixant veure les seves
preferéncies, decantades cap al classicisme, amb més o menys claror quant a les seves
simpaties.** Perd també ha deixat la porta oberta a entendre’l com un epicuri que s’acaba

% Fins i tot (ComentariV), fem ressaltar el patiment que mostren els personatges catalans, coincident en
totes dues obres, Tusculanes i Lo somni; a més, poc després diu el gentil: “prec-vos que o ffassats, cor
per ssert sapiats que la greu dolor en que son, per ¢co cor me veg acostar a la mort, e aprés la mort no
cuig esser nulla cosa, no us poria recomtar”, ib., 13. (I aix0, adhuc, allargant I’ombra del gentil lul-lia
amb qui tant s’identifica Bernat, podria contribuir a explicar el No res a les preguntes del rei sobre el
seu origen, poc més amunt).

87 «“Auctoribus quidem ad istam sententiam, quam uis obtineri, uti optimis possumus, quod in omnibus
causis et debet et solet ualere plurimum, et primum quidem omni antiquitate”, 19. Observem que Bernat
i el rei discuteixen quant a la seva preferéncia sobre les raons i demostracions (68), i aix0 escau al Libre
del gentil on es postposen les autoritats, mentre que constituien el recurs de les Tusculanes; perque s’hi
podria estar reflectint que a les fonts, paral-lelament, ja hi havia una discussid.

%8 Poden veure la n. 69 de I’edici6 que seguim. Les arrels lul-lianes de Lo somni les va intuir Rubi6 i
Lluch, les va subscriure Batllori (1995) i hi he tornat repetidament. Cal tenir en compte que en
I’actualitat els estudis humanistics persegueixen les seves arrels a I’Edat Mitjana, o bé que al llibre que
he coordinat amb Cortijo sobre I’humanisme, I’ascendéncia lul-liana apareix sovint i naturalment; en
consequiéncia, cal valorar la intuicio primera dels erudits esmentats.

% poden veure les n. 67, 70 i 79 de I’edicié que seguim. També, Riquer 1964, 240.

%0 \Vegeu més amunt la n. 29.

1 Aixi, amb sant Agusti 0 amb Llull, com amb Ciceré, es posa en la seva pell, reproduint el seu sentit, sigui
la pruija pels origens i la introspeccid, per part del primer, sigui el neguit davant la mort o I’obertura a les
diferents posicions en el cas dels dos darrers; per contra, les aparicions gregorianes s6n burlesques. Aquesta
explicacid hi suposa una gran fondaria culturalista i d’alt sentit de I’hnumor; notes que s’acusen molt més
desdibuixades llegint I’obra al marge d’empaties, planerament, com la llegiria el rei Marti; val a dir, com un
escrit del prestigiat enfant terrible que devia ser Metge, lluent de cultura i farcit de malicia, amb certes
sortides atrevides per a fer riure.
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convertint malgré lui, o bé sota altres formules intermitges, al capdavall segons els graus
de familiaritat amb la mentalitat humanista, com passa actualment.*?

A part dels fets exposats fins aci, prou importants com per a triar Metge aquell
passatge biblic inicial, ja que li oferia la tematica (la mort), la forma (el dialeg) i de posar
a la palestra tots dos sants, hi observo un altre aspecte rellevant: el gir que formula al
final aquella cita biblica (Qohélet 12, 13), del tema filosofico-religios al moral, és el
mateix que fara tot Lo somni, donat que a partir de I’l anira passant al segon camp. En
les Escriptures és sabut que el coneixement abocava a la conducta humana, i Metge
lliga el fet filosofic (Ilibre 1) al religiés (llibre 11) i a I’étic (Ilibres 111 i 1V),** amb una
congruéncia total de pensament i una orientacié harmonica; de fet, és la mateixa dels
primers humanistes italians i que reconeixem, al llarg del segle XV, als de la nostra
Peninsula: critica envers la tradicid, pero sense rupturisme, i amb aspiracié a la fusio
de classicisme i cristianisme. | encara, al XVI, és el que definira I’humanisme cristia.
També cal notar que el lligam entre totes dues parts de I’obra (filosofica i moral) fa
necessari el passatge dels animals, ja que la rad és I’element huma diferenciador que
permet distingir el bé del mal; és a dir és el que arrossega el pla moral, el qual és el
determinant de la vida futura, que tant preocupa al 1.**

Davant de I’hipotext es pot veure bé I’enfocament general del llibre: després de la
introduccioé en la seva interioritat (62), s’instal-la en el taranna angoixat del gentil
lul-lia (68), que d’acord amb el ciceronia de les Tusculanes propiciara que el rei li
aporti les raons o demostracions (78);* després, la resta del llibre desenvolupara la
disposicid del gentil a escoltar les autoritats de jueus, cristians i sarrains (afegint les
dels gentils, que les precedeixen).

Sobre aquest fil de seguiment, i al damunt de la persistent ombra lul-liana, és
plenament coherent que, ja madur el tema, talli les oracions la pregunta que, a I’igual
que en I’obra de Llull, com un incis, interromp tambe el curs del I llibre. La questio,
idéntica, tracta de la possible immortalitat dels animals: “Son coratge se comensa a
alegrar, e per ass6é demana al savy si les besties ne les aus ressucitarien” (1993, 21);
aixi com fa Bernat, havent mostrat ja el seu content: “Moltes coses veig induints-mi a
creure que les animes dels bruts sien inmortals” (84). Sortida, doncs, que pot sobtar*

2 Quant a les diferents posicions critiques, escindides per aquest fet, poden consultar el meu capitol
sobre Bernat Metge, 2010.

% El principal joc del llibre 111 és de reproduir el Secretum, que es projecta cap els altres tres llibres,
amb tematiques separades, d’acord amb el tractat petrarquesc; en totes dues obres, el | tracta de la mort,
el 11 té orientacio religiosa, i el darrer és d’aplicacio practica moral. (Ho comento a Butinya & Cortijo,
ja que anteriorment considerava que I’afegit al projecte mimétic de I’italia era el 11, a causa de contenir
els temes de circumstancies al-lusius als esdeveniments adversos recents; és amb tot un aspecte ple de
matissos, perqué més o menys hauria ajustat tots els llibres als afers i daltabaixos conseglients als
funestos esdeveniments).

* Per altres motius Gémez (20-21) arriba a la mateixa idea de nexe a partir d’aquell passatge.

> Anomenades també les 8 proves de la immortalitat de I’anima (de Cassiodor, sant Tomas, Cicero i
Llull; per ordre invers de preferéncia, com hi especifica).

| 3 introduccié tematica sobre I’anima dels animals és inesperada i sembla un afegit” (Butinya
2002b, 271). Sembla un afegit, si, si hom no ha entes o seguit el paral-lel lul-lia; la meva expressié
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en tots dos autors quan ja estaven mig convencuts, pero el paral-lelisme de la qual
justament contribueix a rubricar la influencia lul-liana, cosa que es confirma als llibres
restants i semblen assegurar-hi els nexes.*’ Aixi mateix, a favor del contacte, cal
contrastar les manifestacions d’alegria a I’epileg del I lul-lia i a la cloenda del |
metgia.*®

Acabant aquest treball i abans d’endinsar-se al passatge final —on tambe tornarem
a trobar Cassiodor—, pot ser moment oportu per a plantejar-se perque Metge dona a
aquest autor tanta rellevancia. | hi cal tenir present que s’ha sospitat*® que consultés a
Aviny6 el manuscrit que havia anotat tan curosament Petrarca,”® contenint el De
anima i el De vera religione agustinia. Bé que al meu entendre ja és un motiu suficient
per a Metge, hi ha alguns detalls que podrien ratificar-ho: Bernat cita el Fedre amb la
forma Phedronem de Petrarca (f. 6v.), resultat de la confusié entre Phedonem i
Phaedro;*! per tant, si estan jugant al joc de les correccions o de la conversa secreta o
intima entre amics —vius o morts, tant és—, aquest era un punt idoni, i si Lo somni
reprodueix I’error de Petrarca —cosa que m’inclino a pensar—, també hi tenim una rica
dada.*

En la via que estem subratllant de confluéncia cristianoclassicista, recordem que
Petrarca en aquelles glosses “se complace en sefialar lugares paralelos o afines de
Ciceron, Virgilio, Boecio, Ovidio, Lucano, Salustio, Horacio o Juvenal” (Rico 1974,
339). Crec sincerament que no cal trobar el document que ens ho certifiqui: la

sintetica a I’inici del treball va donar peu a un malentes per part de Gémez, qui diu que el considero “un
afegitd digressiu” (2010, 20), ja que justament no ho és -ans és fonamental!- gracies al paral-lel lul-lia.
Aclareixo doncs que em referia, igual que fa ell mateix al final (Gomez 49), al fet que és “un cop
d’efecte inesperat”.

7 Sobretot estan marcats els inicis: al |11 reprén la caracteristica cortesia dels dialogants (162 i n. 216), i
al IV en situacio animica mimética amb LIull trobem el vocable ‘desconhortat” (230 i n. 355). Els finals
son més desdibuixats, com veiem també amb el Corbaccio entre | i II; aixi, acabant el llibre I, com al
final de I’l, en demana més explicacions, fet que té lloc també a les acaballes del | del Libre del gentil; i
al del 111 s’expressa la disjuncié filosoficomoral que és I’esséncia del Desconhort. (La connexié Metge-
Llull és molt recent; hi arriba també José Ramon Areces, des de I’observacio de la filosofia, en Butinya
& Cortijo.

%8 “adons la divinal resplandor inlumina son enteniment qui era stat tenebrés... Lo gaug ni I’alegre que
lo gentil ac, qui-l vos poria recontar?, 43, 5-6 i 20-21; enfront a: “fort romanch no solament il-luminat,
mas integrament consolat per ¢o que m’havets dit”, 118.

*° Ho proposen el mateix any Turré 104 i Butinya (2002a, 228 ss.).

%0 Codex 2201 dels fons llati de la Bibliotheque Nationale de Paris. (No he consultat I’original perd en
disposo de copia).

>l D’aix0 deriva Gentile (50), que Petrarca coneixia també el Fedd.

52 Encara, observem que a la idea del moviment de I’obra platonica —que sera clau també al passatge
final de I’l- ens ha adrecat al Ilarg del llibre i de les argumentacions (sobretot 82-84); i que hi ha un
incis en aquesta darrera pagina que sembla adhuc un matis cap a la glossa petrarquesca, ja que Bernat
afegeix que, abans que al De republica, Cicer6 ja ho havia dit a les Tusculanes, cosa que Petrarca deia
al Secretum perd que a les glosses no ho deia. Detall que cal apuntar, donada la seva precisié i el gust
d’aquests homes per puntualitzacions d’aquest estil; de manera que coses aixi semblarien casualitats si
no fos que constatem que parlaven per aquestes vies i que teixien aixi llurs textos (n. 32, més amunt). |
que Metge ens en deixa repetides mostres, de les quals hem vist un petit grapat.
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complaenga de Metge era la mateixa que la de Petrarca, la qual hem anat assenyalant
insistentment en aquest treball.

I no estranyara que —havent-nos iniciat en la seva manera de treballar des de
I’arrencada del dialeg— comenci el passatge final del I sense indicar ja les fonts; bé que
I’escriptura del notari, sempre coherent, per tal de no desorientar el lector, recorre a un
lloc de la Summa contra els Gentils molt proxim al que havia frequentat al
comencament del Ilibre.*®

>3 Hi pren de Il, 82, i dels llocs a on remet el sant d’aci estant: II, 66-67, deixant un cop més, per tant, poc
marge de dispersi6 (Butinya 2002?, 277-78; i Gomez 2010, 35).
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Apéndix (Passatge del final del llibre I: 58-68)

-O senyor! Com sots voés aci? E no moris I’altre dia?

-No mori —dix ell-, mas lexi la carn a la sua mare e reti I’esperit a Déu, qui-l me havia
donat.>

-Com, I’esperit? —digui jo—. No puch creure que I’esperit sia res ne puxe tenir altre
cami sin6 aquell que la carn té.>°

-E donchs, ¢qué entens —dix ell- que sia jo? No saps que I’altre dia passé de la vida
corporal en que era?

-Hoit ho he dir —respongui jo—, mas ara no ho crech; car si fossets mort no forets aci (e
entén que sots viu). Mas la gent ho diu per tal com ho volria, car totstemps se alegra
de novitats, especialment de novella senyoria; o per alguna barateria que vol fer, ha
meés en fama que séts mort.

-La fama —dix ell —és vera, que jo he pagat lo deute a natura; e lo meu esperit és aquest
que parla ab tu.

-V0s, senyor, me podets dir que us plaura; mas, parlant ab vostra reveréncia, jo no
creuré que siats mort, car homens morts no parlen.

-Ver és —dix ell- que:Is morts no parlen; mas I’esperit no mor, e per consegient no li
és inpossible parlar.

-No m’appar —digui jo— que I’esperit sia res aprés la mort, car moltes vegades he vist
morir hdmens e bésties e ogells, e no veya que sperit ne altre cosa los isqués del cors,*®
per la qual jo pogués conexer que carn e sperit fossen dues coses distinctes e
separades. Mas tostemps he creegut que ¢o que hom diu sperit o anima no fos als sind
la sanch o la calor natural que és en lo cors, que, per la discrepancia de les sues quatre
humors, se mor; axi com fa lo foch per lo vent que:l gita de son loch o quant és
corromput lo subject en qué es, qui s’apaga e, d’aqui avant, no-I veu hom.*’

-Molt est enganat —dix ell—; apar que no fasses diferéncia entre spirit e spirit.

-No n’hi fas alguna —digui jo—, que totes les coses animades veig morir en una manera.
-No és ver que en una manera muyren —dix ell-, car de tres maneres d’esperits vidals
ha creat Nostre Senyor Déu: uns, que en la creacio del mon hagueren comencament
d’Ell e no son cuberts de carn, e aquests son los angels; altres, que han novell principi
del Creador e son cuberts de carn, mas no moren ab aquella, e aquests son los homens;
altres, qui sén cuberts de carn e nexen e moren ab aquella, e aquests s6n los animals
bruts. L’ome és stat creat en lo mig, per tal que®® fos pus baix que:ls angels e pus alt
que les bésties, e que hagués alguna cosa comuna ab lo subira e ab lo jusa; ¢co és, a

% Comentari C: Postura positiva, que reprodueix la biblica (vegin el comentari E).

% Comentari D: Postura negativa, que reprodueix la biblica (vegin el comentari F).

% Comentari H: Entre altres exemples: «I frare parlant se mori. Lo qual parlan ab mi yo vesia, e sobtosament viu mort; mes
emper0 si la anima ne fo exida ho no, no ho viu. E fort sembla dura cosa que hom cresega ¢o que nuyl hom no pot veser»>
(Dialegs 1V, 5, 25-26).

5 Comentari J: “Nulla forma corrumpitur nisi vel ex actione contrarii... sicut calor destruitur per actionem frigidi; per
corruptionem autem sui subiecti, sicut destructo oculo, destruitur vis visiva>” (Summa contra gentils, I1, 79, 653).

%8 Comentari K: “Homo itaque sicut in medio creatus est, ut esset inferior angelo, superior iumento, ita aliquid habet commune
cum summo, aliquid commune cum infimo” (Dialegs, lib.1V, 3, col. 321).
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saber: inmortalitat ab los angels e mortalitat de la carn ab les bésties, entro que la
resurreccié reparas la mortalitat.
-Ja us he dit, senyor, que totes les coses animades he vist morir en una forma, e jamés
no viu lo contrari; e per conseglient, als no crech. Majorment quant veig que Salamo,
en lo libre apel-lat Eclesiastes, fou de la opini6 en que jo son, dient:

“Una és la mort dels homens e de les besties, e egual la

condicié de cascu; axi com moren los homens, moren les

béstias. Totes coses spiren. E I’home no ha res més avant que la

béstia.”®
-No appar —dix ell- que hages clara conexenca de la intencio del savi que has al-legat,
car ell no dix aco en persona sua, mas dels impiadosos® e infirmants; e axi ha plagut a
sanct Gregori, en lo Dialech, e a sant Thomas, Contra los gentils. E apar bé que axi
sia, car en la fi del dit Eclesiastés, quaix determenant, hi ajusta:

“Tro que sia tornada la pols en la sua terra, d’on era, el sperit

retorn a aquell qui I’ha donat.”®
E aprés un poch, dix:
“La fi de les paraules, tots ensemps, oyau-me:

‘Tem Déu e serva los seus manaments. A aco fer és creat tot

hom’.”
En les quals paraules appar que Salamé en persona de molts parlava®®; puys®, dient
que I’hoyssen tots ensemps, exprimi a aquells la dita sua conclusié vertadera®.
No res menys, bé saps tu que moltes coses creu hom que no pot veure®.
-Ver és —digui jo—, mas no-lIs tench per savis aquells qui n’usen. Co que veig crech, e
del pus no cur®®.
-Digues —respos ell-, abans que vinguesses en lo mén, qué eres?
-Co que seré apres la mort —digui jo—.
-E que seras?
-No res.
-Donchs, no res eres abans que fosses engendrat?
-Axi ho creech —digui jo—.
-E per que ho creus?
-Per tal com cascun jorn veig que la dona, per I’ajustament de I’hom, se fa prenys®’; e
d’abans no u era. E puys pareix alguna criatura, la qual de no ésser ve a ésser.

% Comentari F: Postura negativa, que correspon a I’adoptada inicialment per Bernat.

8 Comentari G: Procedeix de la Summa contra gentils 11, 79, on es designen aixi: “Per hoc autem excluditur error impiorum, ex
quorum persona Salomon dicit...”, 655.

&1 Comentari E: Postura positiva, que correspon a I’adoptada inicialment pel rei.

82 Comentari L: “Si enim in libro eodem per locutionem suam multorum personas non susceperat, cur ad audiendum loquendi finem
secum pariter omnes admonebat? Qui igitur in fine libri dicit: Omnes pariter audiamus, ipse sibi testis est quia in se multorum personas
suscipiens, quasi solus locutus no est” (Dialogi, sant Gregori 1V, 4, col. 324).

8 Comentari N: puys de valor ambivalent, causal o temporal.

8 Comentari M: “Et cum multi diversa sentiunt, per concionantis rationem ad unam sententiam perducuntur. Hic igitur liber idcirco
concionator dicitur, quia Salomon in eo quasi tumultuantis turbae suscepit sensum... Sed contionator verax” (Dialogi, sant Gregori 1V,
4, col. 324).

5 Comentari I: Tema que és reticent (sobretot, Dialegs, 1V, 2). Vegeu el Comentari H, més amunt.

% Comentari B: Postura materialista o epicria, totalment contraria a la del Comentari A, més avall, també en boca de Bernat.
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-Hoc, mas —dix ell- ¢o que tu has vist en altres no u has vist en tu mateix. Empero,
digues-me, si-t recorde, que eres abans que fosses engendrat?

-A mi —digui jo—, no-m recorde® ni s6 cert queé era, car no u viu; mas bé crech que no
era res, car hom s6n axi com los altres e cové que seguesca lurs petjades®.

-Donchs —dix ell-, tu creus ¢o que no has vist.

-Ver és, senyor, que algunes coses crech que no he vistes; e per aco que he atorgat no
ho puch negar. E a la veritat, com més hi pens, pus clar ho veig, car moltes vegades he
creegut diverses coses que no-s podien clarament provar. E majorment una cosa fort
comuna a totes gents: si hom demanava a cascun hom qui és stat son pare, ell
nomenaria aquell que-s pensa que ho sia; pero no ho sabria certament, sind per sola
creenca.

-Bé esta —dix ell- aco; gran pler és a I’arguint com lo responent no solament atorga la
sua conclusio, ans la prova.

Ladonchs I’espaordiment me comenca a passar; e dubtant encara en ¢o que-m dehia,
volgui-m’i acostar per besar-li les mans.

-Tire’t —dix ell-, car aquest cors, de qué:m veus cubert, fantastich és, e no-l pories ne
t’és legut tocar. Aquell al qual tu solies servir e fer reveréncia e honor convertit és en
pols.

Dels meus ulls isqueren ladonchs fort espesses lagremes e del cor, gemechs e sospirs
grans; les plagues me refrescaren e tots los meus 0ssos cruxiren. E aquella ora fou a mi
pus dolorosa que aquella en la qual sabi que ell havia pagat lo deute a natura™.

-No plors —dix ell- ne sies trist, car de remey’* intil usaries. Quant és per mon interés,
no-t cal plorar, car covinentment stich per gracia divinal. E per ésser monarcha no
volria tornar en 1o mén; e ja menys per lo teu plant, car si a mi has perdut, qui era ton
senyor, tant bo e millor lo has cobrat.

Ell te gitara, a ta honor, de la preso en qué est e no sofera que-t sia fet tort; car fort és
just e virtués’®. E conexera tost la mala intencié dels teus perseguidors; jatsia que, per
comportar aquells per rah6 de la sua novella senyoria, no t’espatxera tan tost com tu
volries e mereys per justicia. Puys, si:l serveys, te’n sabra ben remunerar. Pero a tu no
te’n cal fer grans noves, car bé:I coneys.

-Senyor —digui jo—, ver €s; e aytal speranca he yo en ell. Mas a present no-n veig venir
les mars.

-O! —dix ell-, comuna malaltia és dels homens que ¢o que molt desigen no creen que
jamés los venga; o si-Is ve, és tard a lur parer’.

87 Comentari P: “Et praegnantes ipse uidi feminas” (Confessionum, sant Agusti, I, 6, 5).

% Comentari Q: Entre altres exemples: “Quid enim est quod uolo dicere, domine, nisi quia nescio, unde uenerim huc, in istam dico
uitam mortalem an mortem vitalem? Nescio... non enim ego nemini” (Confessionum, sant Agusti, I, 6, 4).

% Comentari O: “Homo sum, humani nil a me alienum puto” (Terenci, Heauton Timorumenos, 94).

0 Comentari R: “Estas pagant el tribut que la teva carn deu a la natura” (De remediis 11, 119). Expressi6 que ja s’havia avangat
(vegeu la linia 12 d’aquest apéndix).

™ Comentari S: Ress0 i pista del De remediis.

"2 Comentari T: “Aviat seras lliure... El teu rei t’allibera de la teva presd (...) és el teu rei qui et crida ... després de la mort no hi ha mals
a sofrir ... perqué el seu creador és tan mans, compassiu i misericordiés” (De remediis 11, 119).

™ Comentari U: Pres de la Senil XII, 2: “Etsi enim dicat Anneus ‘quosam invitos senectutem audire et canos et alia, ad que votis
pervenitur” (referéncia a De constantia sapientis 17,2 de Seneca).
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-Ab que vinga qualque dia, senyor —digui jo—, bé:n seré content, car prou se fa tost ¢o
que bé:s fa™. Quant és a present, d’agd no cur molt: co que a Nostre Senyor Déu, e a
ell, plaura sera plasent a mi”.

Solament, senyor, si no us es enuig, vos suplich que:m vullats dir que és esperit e
que-m donets entendre la sua inmortalitat, si possible és, car en gran congoxa estich de
saber-ho, per tal com no ho pux entendre”. E vés havets-me dit que I’havets retut a
Déu; e segueix-se, per conseguent, que sperit sia alguna cosa inmortal (58-68).

Hi precedia el De senectute: “Quo in genere est in primis senectus; quam ut adipiscantur onmes optant, eandem accusant adepti;
tanta est stultitiae inconstantia atuge peruersitas! Obrepere aiunt eam citius quam putauissent”, 11, 4.

™ Comentari V: “Sat celeriter fieri quicquid fiat satis bene”>, Suetoni: Augustus, 25, 4. (Pres de la Senil XVII, 2, citada suara).
> Comentari A: Postura providencialista d’ascendéncia en Juvenal ; totalment contraria a la del Comentari B, també en boca de
Bernat.

™6 Comentari W: Tusculanes, 1, XI1, 26: “Expone, igitur, nisi molestum est, primum, si potes, animos remanere post mortems>.
Libre del gentil e dels tres savis, 13: «qui resureccié me pudia significar ni mostrar per vives rahons, puria gitar de ma anima la
dolor e la tristicia en que es".
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