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Luces y sombras en el proceso de integracion de los judeoconversos en la region
soriana durante los siglos XV y XVI*

Maximo Diago Hernando
(Instituto de Historia. CSIC. Madrid)

Una de las cuestiones mas controvertidas de la historia de Espafia por su fuerte carga
ideoldgica y su estrecha relacion con los topicos de la leyenda negra es la relativa al
proceso de integracion en la sociedad cristiana de los judios que libre o forzadamente
optaron por adoptar la fe cristiana durante los siglos XV y XVI. Particularmente
controvertida ha sido lavaloracionque se ha hecho de lablsqueda obsesiva de la limpieza
de sangre como principio vertebrador de la vida politica, social y cultural, especialmente
durante la Edad Moderna, en conjuncion con el papel atribuido a la Inquisicion en el
tratamiento de los conversos en esta misma época. Visiones extremas, entre las que
destacaria la de Netanyahu, caracterizan a la sociedad cristiana de la Corona de Castilla
de los siglos medievales y modernos como racista antijudia, porque, apelando al concepto
de limpieza de sangre, no reconoceria a los individuos de origen judio que recibian el
bautismo la posibilidad de lavar su mancha y de quedar equiparados al resto de los
cristianos (Netanyahu 2002 y 2005). Mercedes Garcia Arenal por su parte se pregunta
“;Por qué una sociedad que luch6 tanto al final de la Edad Media por convertir a sus
minorias y asimilarlas sufrié una reaccidn tan violenta en contra de la erradicacion de la
diferencia una vez se produjo?” (Amelang 7). Lo cierto, Sin embargo, es que, en el propio
libro que esta autora encabeza con su prologo, James Amelang al caracterizar las [lamadas
“leyes raciales” que se basaban en el concepto de la limpieza de sangre concluye que “es
demasiado sencillo documentar la presencia de cristianos nuevos en todas las
instituciones que utilizaban la limpieza para impedirles el acceso”, por lo que, aunque se
resiste a admitir que dichas leyes no sirvieron para nada, implicitamente lo esta
reconociendo, o admitiendo al menos que los objetivos de segregacion racistas
perseguidos no se alcanzaron.?

Dejando a un lado simplificaciones y visiones aprioristicas, la mejor manera de
avanzar en el conocimiento e interpretacion del proceso de incorporacion de los conversos
de judios en la sociedad cristiana de la Corona de Castilla es mediante un
aprovechamiento mas intensivo de las fuentes documentales que permita reconstruir en
detalle las trayectorias del maximo nimero de personas, dedicando especial atencion a
aquellos casos sobre los que se disponga de mayor volumen de informacién. Por supuesto,
no deja de resultar arriesgado generalizar a partir de casos singulares, pero en ocasiones
el mero hecho de que éstos hayan tenido lugar invalida de raiz teorias 0 puntos de vista
que se basan en la mera asuncidén de presupuestos aprioristicos. Para ello resulta
imprescindible prestar atencion a fuentes documentales de muy diversificada
procedencia, porque uno de los problemas que plantean determinados trabajos de
investigacion dedicadas al analisis de los procesos de integracion de los conversos es que
se basan en exceso en la explotacion de un dnico tipo de fuentes documentales. Es el caso
muy en particular de los trabajos que se basan de forma prioritaria, 0 practicamente

1 Este trabajo ha sido realizado en el marco del proyecto de investigacion titulado “Identidades, contactos,
afinidades. La espiritualidad en la Peninsula Ibérica. (Siglos XII-XV)”, financiado por el Ministerio de
Economiay Competitividad. Referencia: HAR2013-45199-R

2 Ademas de lareciente obrade sintesis de Amelang, que trata a la vez desde una perspectivacomparativa
las dos grandes minorias conversas hispanas, los judeoconversosy los moriscos, entre la abundante
bibliografiadedicada a los judeoconversos cabe mencionar como obra de sintesis cléasicalade Dominguez
Ortiz, y lamas reciente de Pulido. Sobre la probleméticaespecificade los estatutos de limpiezade sangre
trata Sicroff. A la actuacidnde la Inquisicion sobre los judeoconversos dedica su atencidn Dedieu.
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exclusiva, en la documentacion de procedencia inquisitorial, muy susceptible de
proporcionar una Vvision sesgada o distorsionada en la realidad, a no ser que las
informaciones proporcionadas por estos documentos sean sistematicamente contrastadas
con las tomadas de otras muy variadas fuentes. De ahi la necesidad de llevar a cabo este
tipo de analisis en &mbitos geograficos muy restringidos, para que la tarea de recopilacion
de informacion en una amplia gama de documentos dispersos sea factible, o al menos se
pueda abordar con mayores garantias de éxito.

Para la realizacionde un anlisis de estas caracteristicas hemos seleccionado un ambito
regional concreto, el de la Castilla oriental fronteriza con los reinos de Aragon y Navarra,
que tenia como cabecera la ciudad de Soria, que era la que ostentaba su representacion en
Cortes. Se trata de un espacio no muy extenso, pero que desde el punto de vista que aqui
nos interesa ofrece cierta complejidad interna, pues en él coexistian los grandes concejos
de realengo, como el de Soria y su Tierra, y el mucho méas reducido de Agreda y sus
aldeas, con villas de sefiorio nobiliario con cierto dinamismo econdmico. Ademas, se da
la circunstancia de que en €l arraigaron en el periodo bajomedieval numerosas
comunidades judias de muy diversaentidad. Entre ellas destacaba la de laciudad de Soria,
que era la que contaba con mayor nimero de miembros, y se conto en algunos momentos
entre las principales del reino de Castilla. En contraste con las otras de la regién parece
que fue la que mas afectada se vio por las conversiones anteriores a 1492, que
protagonizarian algunos de sus miembros de més elevada posicidn socioecondémica. Es al
menos la logica conclusion que cabe extraer de la constatacion de que para el siglo XV
solo en la ciudad de Soria resulta posible con la documentacion disponible identificar a
judeoconversos en un nimero minimamente significativo, todos ellos individuos de cierto
relieve social, pertenecientes a los estratos medios de la jerarquia local. Por contraste, en
los otros centros urbanos que contaron con comunidades judias, las noticias sobre
presencia de conversos durante el siglo XV son préacticamente inexistentes, mientras que
para después 1492 pasan a resultar muy abundantes. Es el caso en concreto de villas como
la realenga de Agreda y las de sefiorio nobiliario de Almazan, Berlanga de Duero, Deza
0 Medinaceli.

Procesos de ascenso durante elsiglo XV: la familia Lucena.

Entre las familias mas destacadas de la ciudad de Soria durante el siglo XV cuya
condicion judeoconversa esta fuera de toda duda se encuentra la del financiero Juan
Ramirez de Lucena. Tanto €l como su esposa fueron judios que se convirtieron al
cristianismo, mientras que otros miembros de lafamilia permanecieron fielesa lareligion
judia, como es el caso de su cufiado Isaque Pesquer.® Aparece identificado en las fuentes
como escribano de camara del rey, y desarroll6 una intensa actividad como arrendador de
rentas de la Monarquia durante los reinados de Juan Il y Enrique 1V.* Tuvo fijada su
residencia habitual en la ciudad de Soria, aunque aparentemente fue un personaje con
notoria movilidad como consecuencia de su actividad financiera al servicio de la
Monarquia. De ahi que resulte comprensible que en su patrimonio figurasen unas casas
propias en la villa de Valladolid. Algunos indicios confirman que lleg6 a disfrutar de una

3 Carlos Carrete Parrondo identifica al protonotario Lucena como hijo del arrendador Juan Ramirez de
Lucena, vecino de Soriaen Carrete, 1991. Se basa en numerosas declaraciones de testigos ante el tribunal
de lainquisicionque, ya habia publicado en Carrete, 1985. Nuevas aportaciones documentalesque abundan
en la demostracion de dicha identificacion en Diago, 1993b. Por su parte Schlelein, en 2010, al reconstruir
la biografia del protonotario Lucena recoge ambas aportaciones, pero sin desechar las anteriores
interpretaciones que situaban su lugar de nacimiento fuerade Soria, haciéndolo incluso hijo de un médico
al servicio del marqués de Santillana.

4 Abundante informaciénsobre laactividad como arrendador de rentas de la Monarquia de Juan Ramirez
de Lucena en AGS (=Archivo General de Simancas), Escribania Mayor de Rentas, legs. 5 y 6.
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muy buena posicion economica y social, que le permitié establecer alianzas
matrimoniales con otras destacadas familias de la ciudad de Soria.® Al mismo tiempo
logré incluso ser admitido en la institucion de los Doce Linajes de esta capital castellana,
que agrupaba a los caballeros hidalgos que conformaban su oligarquia, y se repartian los
principales oficios de gobierno local. Nos consta en concreto que se le recibiden el linaje
de Chancilleres, en el tercio de Alvar Gonzalez de lzana, precisamente el mismo en el
gue estaba integrado su consuegro Hernan Martinez de San Clemente, de quien
hablaremos después.® En principio se trataba de una actuacion irregular, ya que el derecho
a formar parte de los linajes se transmitia por la sangre, y s6lo podian ser miembros los
hijos e hijas de quienes ya lo eran. En la practica, sin embargo, se venia tolerando que
algunos caballeros, al casar alguna de sus hijas con individuos que no formaban parte de
los linajes, consiguiesen que sus yernos fuesen admitidos también como tales miembros,
siempre que fuesen de sangre hidalga. En rigor Juan Ramirez de Lucena no podia tener
tal género de sangre, pues era de origen judio, al igual que lo era su mujer, que tuvo
hermanos que murieron fieles a la fe de Moisés. Los caballeros del linaje de Chancilleres
mostraron, pues, extrema tolerancia con este escribano arrendador de impuestos al
admitirle en el seno de una asociacion exclusivista que en principio se presentaba como
reducto de hidalgos de sangre, que por consiguiente no podian ser sino cristianos viejos.
Sin duda su boyante posicion economica y sus contactos sociales debieron facilitarle la
consecucién del objetivo.

El proceso de ascenso social de la familia experimentd por lo demas una notoria
aceleracion en la siguiente generacién. Lo demuestra en particular la trayectoria de su
hijo primogénito y homonimo, Juan Ramirez de Lucena, que fue clérigoy desarroll6 una
brillante carreratanto en el seno de la Iglesia como en la propia Corte de la Monarquia
castellana, donde gozo del favor de los Reyes Catolicos, que le nombraron miembro del
Consejo Real, y le encomendaron el desempefio de varias embajadas a tierras europeas.
Pero, aunque él fue el de trayectoria mas brillante, también varios de sus hermanos
destacaron en el panorama sociopolitico del momento, como demuestran los casos de
Carlos de Lucena, activo financiero y recaudador de impuestos que estuvo al servicio
como criado del cardenal Mendoza, y del comendador Diego Ramirez de Lucena.

Pese a que la trayectoria de la familia Ramirez de Lucena proporciona una buena
ilustracion de las posibilidades de integracion y ascenso socioeconémico e incluso
politico que se ofrecian a los conversos de judios en la Castilla del siglo XV, hay que
tener en cuenta también que en algunos puntos demuestra que tales procesos podian
sustentarse sobre débiles cimientos. Asi, por ejemplo, llama la atencion que, aunque Juan
Ramirez de Lucena logré en su momento que se le recibiese como caballero hidalgo del
linaje de los Chancilleres, unos diez afios después de su muerte, ocurrida hacia 1469, sus
hijos, encabezados por el influyente protonotario, denunciaron en 1479 que no se les
queria reconocer su condicion de tales miembros del linaje por las demas familias en él
integradas. Al parecer fue tan enconada entonces la resistencia que el propio protonotario
y sus hermanos se vieron obligados a recurrir al Consejo Real para tratar de vencerla,
aprovechando la influencia de laque entonces disfrutaban en la Corte.” Y, aparentemente,

5 Cas6, por ejemplo, a una de sus hijas, Juana, con el caballero Juan de Sarabia, pertenecientea un
prestigioso linaje hidalgo local, uno de cuyos miembros obtuvo del rey la merced del sefiorio de Almenar.
No hubo hijos de este matrimonio, por lo que se plantearon después pleitos sobre ladevolucidn de la dote.
AChV (=Archivo de la Chancilleriade Valladolid), RE (=Registro de Ejecutorias), C.(=Caja) 268 (VI-
1511).

6 AGS, RGS (=Registro General del Sello), XII-1479, fol. 66. EIl linaje de Chancilleres presentaba la
peculiaridad de que estabadividido en tres tercios, ya efecto de reparto de oficios contabacomo dos linajes
(Diago 1992b).

" AGS, RGS, XII-1479, fol. 66.
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lo lograron puesto que en la primera mitad del siglo XVI uno de los sobrinos del
protonotario Lucena, que se llamaba como él Juan, y fue escribano del ayuntamiento de
Soria, formaba parte del linaje.

Este episodio de la resistencia del linaje de Chancilleres a admitir en su seno al
protonotario Lucena y sus hermanos es quizas el primero que pone en evidencia que el
ascenso de la familia no habia dejado de generar resistencia y rencores. Pero, mas
adelante, se precipitaron otras desgracias sobre la misma que cabe interpretar como
consecuencia de la debilidad que a su posicion conferia su origen judio. El principal
detonante del inicio del declive de los Lucena fue la declarada toma de postura del
protonotario en contra de la Inquisicién a comienzos de la década de 1490, que se tradujo
en el envio de una carta al rey en la que protestaba por las actuaciones del tribunal. A raiz
de ello se vio involucrado en una agria polémica con el canonigo toledano Alonso Ortiz,
y finalmente perdid el favor de los reyes, de los que habia sido un estrecho colaborador
desde antes de que se consolidasen en el trono castellano. Consta, en efecto, que le
invitaron a que abandonase la Corte, y se retirase a descansar en su ciudad natal de Soria,
como efectivamente hizo, permaneciendo a orillas del Duero hasta que le lleg6 la muerte
hacia fines del afio 1501. No se tomo ninguna otra medida contra él, y se le mantuvieron
las mercedes y juros que se le habian concedido, pero se le privo bruscamente de toda
influencia politica. Ademas, consta que después de su muerte, la Inquisicion dio un paso
mas y procedio contra su familia. La documentacion conservada no permite conocer en
detalle en qué consistio esta actuacion. Por un lado, tenemos constancia de que durante
las pesquisas realizadas por el tribunal muy diversos testigos prestaron declaraciéncontra
la madre del protonotario, Catalina Ramirez, acusandola de haberse mantenido fiel, pese
a su conversion al cristianismo, a las practicas y costumbres de los judios (Carrete 1985,
31, 36, 39, 40, 46, 51, 54, 57, 125-6, 166). Pero, ademas, un documento poco conocido
del Registro General del Sello prueba que los inquisidores terminaron dictando muchos
afios después de haber ellamuerto una sentencia condenatoria contra sumemoria y fama,
por hereje. Ordenaron a su vez la confiscacion de sus bienes, que en 1510 su hijo Carlos
de Lucena reclamé ante el Consejo Real para que se le devolviesen. Como consecuencia
la familia Ramirez de Lucena, que continud estando presente en Soriaa lo largo del siglo
XVI, no pudo mantener la elevada posicién social que en tiempos del protonotario habia
alcanzado. Pero tampoco resultaria exacto sostener que quedase planamente postergada,
pues el principal representante de la misma, un sobrino del protonotario, llamado como
él Juan, que fue ademas su Unico heredero, ejercié como escribano del concejo, oficio que
conferia una indudable influencia politicay prestigio social (Diago 1993b).

La familia San Clemente.

Vinculada por lazos de parentesco con los Ramirez de Lucena estuvo la familia de los
San Clemente, que, segin muchos indicios parece que también era de origen judio®,
aunque en su caso no ha resultado posible encontrar todavia ninguna prueba documental
concluyente que despeje toda duda al respecto. El primer miembro de esta familia que ha
dejado huella en la documentacion es Fernan Martinez de San Clemente, quien, aungque
consideramos muy probable que naciese judio, ya habia adoptado la fe cristiana antes de
1390. Seria por consiguiente un converso anterior a la primera gran oleada de
conversiones que desataron los pogromos del afio 1391, y las posteriores predicaciones

8 AGS, RGS, I-1510. Provision a Carlos de Lucena, vecino de Alcala de Henares.

9 Miembros destacados de la familia San Clemente fueron denunciados como sospechosos de
criptojudaismo. Porejemplo, el arcediano de Soria, Antonio de San Clemente fue denunciado por un judio
que declar6 que habia estado en su casa jugando a los dados y bebiendo vino caser en dias festivos de la
Semana Santa, en concreto el Domingo de Tinieblas y Jueves Santo. Carrete 1985, 18.
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de San Vicente Ferrer, que fueron de la mano de la introduccion de una dura politica
antijudia por la Monarquia castellana. Prueba de ello es que en un documento fechado el
12 de julio de 1390 un Fernan Martinez, identificado como fiel de Soria y recaudador
mayor del rey en el obispado de Sigiienza, ordena a Don Jacob Abenamias, vecino de
Soria, arrendador de la mitad de los diezmos de los obispados de Sigiienza de 1390, que
de los dineros que debe dar de la dicha mitad, satisfaga al conde de Medinaceli 7.500 mrs.
que le fueron librados en Fernan Martinez en los dichos diezmos, por una merced que
obtuvo del rey “en enmienda del diezmo del puerto de Medina” (Pardo, doc. 97). Dado
que Fernan Martinez de San Clemente ejercid durante muchos afios el oficio de teniente
de fiel de laUniversidad de la Tierrade Soriaen nombre del titular del oficio, Juan Garcia
de Soria, quien habia fijado su residencia en Valladolid, donde desempefiaba el oficio de
regidor, entendemos que este Fernan Martinez identificado como fiel en 1390 debe ser la
misma persona. En la misma linea apunta el hecho de que Ferndn Martinez de San
Clemente tuvo entre sus principales dedicaciones la recaudacion de impuestos al servicio
de la Monarquia, actividad compartida con su consuegro Juan Ramirez de Lucena, y con
muchos judios de la ciudad de Soria a lo largo del siglo XV. Asi, por ejemplo, en 1439
tenemos constancia de que era recaudador mayor de la renta de los diezmos y aduanas de
los tres obispados de Calahorra, Osma y Sigiienza, en la frontera con los reinos de Aragon
y Navarra (Goicolea 26).

Fernan Martinez de San Clemente fue un personaje de notorio relieve politico en Soria
durante la primera mitad del siglo XV, que segun todos los indicios se abrié camino
gracias a su capacitacion profesional, no porque su nacimiento le hubiese asegurado una
posicion preeminente, a diferencia de los caballeros hidalgos de las principales familias
de los Doce Linajes. En efecto, sabemos que era escribano publico', y sospechamos que
el desempefio de este oficio le abrié muchas puertas para el progreso personal y familiar.
En particular le proporcionaria la ocasion de establecer una estrecha relacioncon el titular
del oficio de fiel de la Tierra de Soria, Juan Garcia de Soria, que al igual que €él habia
iniciado su carrera profesional como escribano, que se puso al servicio de la reina Catalina
de Lancaster, con la que entraria en contacto por haber sido ésta sefiora de Soriadesde su
matrimonio con el principe Enrique, futuro Enrique Ill. Graciasa su relacion especial con
la reina, de la que llegd a ser despensero, Juan Garcia de Soria logré labrarse una
influyente posicion politica, de forma que ya en 1405 aparece documentado como fiel de
la Tierra de Soria. Fue, sin embargo, un oficial absentista, puesto que no residio
habitualmente en Soria sino en la Corte, donde llegd a acceder al desempefio del oficio
de despensero mayor del rey Juan Il, consiguiendo ademéas un oficio de regidor de
Valladolid. Como consecuencia fue el propio Fernan Martinez de San Clemente el que
hizo las funciones de fiel de la Universidad de la Tierrade Soria, como teniente del titular
residente en Valladolid. Y tras la muerte de Juan Garcia de Soria en 1446 lo continuo
siendo en nombre de su hijo Luis Garciade Morales, también regidor de Valladolid, hasta
gue éste a su vez muri6 en 1456 (Diago 1993a, 265).

Sélo después de esta ultima fecha los documentos pasan a identificar a Fernan
Martinez de San Clemente directamente como fiel, aunque también es cierto que ya en
vida de Luis Garcia de Morales en algunas ocasiones se le aplicd esta denominacion.
En cualquier caso se trataba sélo de una mera diferencia formal porque durante todo el

10 En un acta de la reunion del concejo de Soriadel afio 1425 en que estuvo presente se le identifica como
escribano publico, teniente de fiel y procurador de la Universidad de la Tierra. Archivo Histérico Nacional,
Nobleza, Osuna, 2244-19-9. Soria 23-111-1425.

11 Por ejemplo, lareinade Aragén, dofia Maria, esposa de Alfonso el Magnanimo, desde Perpifian, 11-XII-
1448, le envié una carta en la que se dirigié a él como “fiel de Soria”. Archivo Corona de Aragdn,
Cancilleria, reg. 3202-11.
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tiempo desempefid sin cortapisaalguna las funciones propias del cargo, que le garantizaba
poder asistir con regularidad, voz y voto, en representacion de la poblacién campesina de
las aldeas de la Tierra de Soria a las reuniones del concejo cabecera, y ejercer numerosas
atribuciones en la gestion de los negocios de dichas aldeas agrupadas en la institucion de
la Universidad. Por este motivo cabe calificarle como persona con notoria influencia
politica en la Soria de los reinados de Juan Il y Enrique 1V, aunque de un rango inferior
al de los caballeros regidores que conformaban el nicleo duro del grupo oligarquico. Por
otra parte, ademas de esta influencia politica, tambien nos consta que llego a hacerse
reconocer cierta preeminencia social, puesto que estuvo incorporado a uno de los Doce
Linajes, precisamente el de Chancilleres, en el que, como hemos adelantado, también fue
admitido su consuegro Juan Ramirez de Lucena. En concreto la pertenencia de Fernan
Martinez de San Clemente al linaje se documenta en fechas muy anteriores a la de este
Gltimo, puesto que ya se le menciona en un documento del afio 1432 que contiene la
distribucion de todos los caballeros hidalgos integrados en el linaje en aquellos momentos
entre los tres tercios en que quedd dividido. Ocupaba, por otra parte, una posicion
destacada, pues era su nombre el que encabezaba la relacion de miembros del tercio de
Alvar Gonzélez de lzana (Diago 1992b, 67). Ademas, este reconocimiento social le
permitié establecer vinculos de parentesco con algunas de las familias principales de la
oligarquia caballeresca de la ciudad, en concreto mediante los matrimonios concertados
parasus hijas.

Esta exitosa trayectoria se vio truncada por el tragico episodio del asesinato de Fernan
Martinez de San Clemente, y de su hijo primogénito Alfonso, en sus propias casas
principales, adosadas a un tramo de la muralla de la ciudad. El responsable del crimen fue
un caballero soriano, Juan de Barrionuevo, que formaba parte de la clientela politica del
individuo mas poderoso de la Soria del momento, el tenente de la fortaleza, Juan de Luna.
El hecho de que las dos victimas mortales de esta algarada fuesen de ascendencia judia
podria alimentar la hipotesis de que se trataba de una manifestaciéon mas de violencia
anticonversa, de las que proliferaronen la Corona de Castilla a lo largo del siglo XV, en
particular en ciudades como Toledo, Sevilla o Coérdoba. Pero lo cierto es que la
documentacion no proporciona ningun indicio de que esta motivacion desempefiase papel
alguno en los asesinatos de Soria, que se explicarian como consecuencia de rivalidades
politicas en el seno del grupo oligarquico local, y de tensiones con el todopoderoso
tenente de la fortaleza, Juan de Luna (Pérez Rioja 29-30 y Menéndez Pidal 7-28)

Los sucesores de Fernan Martinez de San Clemente consiguieron, no obstante, dar
continuidad al proceso de ascenso social del linaje tras este desafortunado episodio de los
asesinatos. Asi, su hijo Lope de San Clemente, casado con una hija de Juan Ramirez de
Lucena, sucedi6 a su padre en el desempefio del oficio de fiel de la Universidad de la
Tierra de Soria, y consta ademas que formd parte de la clientela politica del sefior de
Almazan, Pedro de Mendoza, de quien llevabaacostamiento al igual que otros destacados
regidores sorianos.*? Por su parte el hijo de éste, Juan de San Clemente, consigui6 acceder
al desempefio del apetecido oficio de regidor, para cubrir la vacante surgida a raiz de la
muerte del anciano Gonzalo Gil de Miranda en 1504. Fue entonces elegido por su linaje
de Chancilleres, imponiéndose al hijo del difunto, Juan de Miranda, que pretendio suceder
en el oficio a su padre, aunque sin éxito (Diago 1993a, 203). Paraddjicamente, sin
embargo, afios después su propio hijo, Jeronimo de San Clemente si logré ocupar el
puesto de regidor que él dejo vacante, contraviniendo la costumbre observada por los
Doce Linajes de Soria. Gracias a ello dos generaciones de la familia San Clemente

12 Informacidn de interés al respectoen AChV, P.C. (=Pleitos Civiles) Fernando Alonso, F. (=Fenecidos)
C.1128-1y1129-1.
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pudieron ocupar sin interrupcién un puesto en el regimiento soriano durante la primera
mitad del siglo XVI.13

Otros judeoconversos en sectores medianos de la jerarquia social de la Soria del
siglo XV.

En un nivel inferior en la jerarquia sociopoliticadel que ocuparon los San Clemente y
los Ramirez de Lucena, la documentacion del siglo XV también permite identificar en la
ciudad de Soria algunos otros individuos como judeoconversos gracias a muy diversos
indicios. Entre ellos destaca Juan Rodriguez de Soria, quien estuvo muy vinculado a la
familia San Clemente, puesto que desempefié durante muchos afios el oficio de escribano
de la Universidad de la Tierra de Soria, en el periodoen que ejercié el oficio de la fieldad
Fernan Martinez de San Clemente. Incluso, tras el asesinato de éste en 1459 asumio
interinamente el cargo de depositario de la fieldad. En la documentacion inquisitorial del
obispado de Osma publicada por Carrete encontramos acusaciones de criptojudaismo
contra él, que confirman ademas que se convirtié al cristianismo, junto con dos hermanos
gue vivieronen Burgos, al tiempo de las predicaciones de San Vicente Ferrer,y tuvo una
hermana judia llamada Dofia Reyna (Carrete 1985, 44, 50, 62-63, 151). Su hijo
primogénito, el bachiller Alonso Rodriguez, por su parte, aunque no mantuvo la posicién
de su padre en el seno de la Universidad de la Tierra, también logro labrarse una posicion
destacada en el escenario politico soriano, pues durante la década de 1490 consta que
desempefid las funciones de teniente de corregidor®*, y de juez ejecutor y diputado de la
Hermandad.™ Tanto padre como hijo desplegaron una notable actividad mercantil, muy
en particular en el trato de lanas, que les asegurd una acomodada posiciéneconémica. En
el terreno social fueron tratados de facto como hidalgos, si bien sus origenes conversos
no llegarian a ser del todo olvidados. Esto explica que a la muerte del bachiller Alonso
Rodriguez el Comin de pecheros de Soria intentase empadronar a su viuda e hijos,
alegando que el difunto no habia sido hidalgo, sino que habia disfrutado de la exencion
por razén de su titulo universitario. Esta familia puede considerarse, por tanto, como un
buen ejemplo ilustrativo de integracién de una familia de origen judio en la Soriadel siglo
XV, que sin llegar a alcanzar las cotas de influencia de otras mas afortunadas de este
mismo origen, como los San Clemente o los Ramirez de Lucena, consiguié ser admitida
de facto en el grupo privilegiado hidalgo, y colocarse en un escalon relativamente elevado
de la jerarquia politica soriana. Asi lo corroboran, ademas, otras noticias relativas a otros
miembros de las siguientes generaciones. Es el caso de las dos hijas del bachiller Alonso
Rodriguez que casaron con individuos de reconocida nobleza de la region soriana como
eran el alcaide de Calatafiazor, Juan de Marquina, y el mayordomo del conde de
Monteagudo, Francisco Beltran de Océliz (Diago 1992a, 243-4).

En un escalafén inferior nos encontramos a otras familias que protagonizaron exitosos
procesos de integracion a lo largo del siglo XV, aunque no lograsen acceder al estamento
privilegiado hidalgo, al menos en las primeras generaciones. Un buen ejemplo nos lo
proporcionan los hermanos Blasco, Fernan y Pedro Martinez Trapero, identificados como
pecheros en la documentacion conservada a partir de la década de 1420, y ubicados en el
estrato superior del estamento, al formar parte del grupo denominado de “pecheros
mayores”, que eran los que debian abonar impuestos mas elevados por ser propietarios
de haciendas mas cuantiosas. Tuvieron como principal dedicacion el comercio,

13 AGS, RGS, 1-1520. Nombramiento de Jerénimo de San Clemente como regidor de Soria, en lugar de su
padre Juan de San Clemente.

4 AGS, RGS, VII-1492, fol. 188.

15 AGS, RGS, IV-1497, fol. 130. En AGS, RGS, V-1511 se informa que el bachiller Alonso Rodriguez
habia sido diputado de la Hermandad.
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aparentemente de pafios, aunque también es probable que participasen en el de lanas, el
que mejores oportunidades de negocio ofrecia en la region soriana. Y en el seno del
Comun de pecheros se labraron una influyente posicion politica, pues accedieron al
desempefio del oficio de procurador del Comin, al igual que sus descendientes en las
siguientes generaciones, entre los que cabe destacar la figura de Fernando de Maluenda,
el individuo que en el transito entre los siglos XV y XVI en mayor nimero de ocasiones
ejercid este oficio en Soria. Algunos de sus descendientes lograron incluso superar la
condicion de pecheros e incorporarse a los grupos exentos, mediante la obtencion de un
titulo universitario, un oficio de escribano del namero, o incluso un privilegio regio que
conferia directamente la hidalguia (Diago 1992a, 245y 1993a, 245-6).

Otro grupo familiar equiparable por su posicional de los Martinez Trapero, que ejercid
funciones de liderazgo en el seno del Comin de pecheros, proyectandose ademas hacia
los grupos exentos mediante los titulos universitarios y las escribanias del nimero, es el
de Diego Fernandez de los Palacios, también llamado Gonzalo Sanchez Caballero. Fue
procurador del Comdn, y padre de Antén Sanchez Caballero, escribano del nimero vy del
concejo de Soria, y del licenciado de Vesga. Contra todos ellos se vertieron acusaciones
de practicas criptojudias en la documentacién inquisitorial que sugieren su origen
judeconverso (Diago 1993a, 244, y Carrete 1985, 36, 44, 48, 51, 152).

Los ejemplos ilustrativos traidos a colacion ponen de manifiesto, por consiguiente, que
los judios de laciudad de Soria que abrazaron el cristianismo en los ultimos afios del siglo
X1V y en los primeros del siglo XV logaron incorporarse a los mas diversos escalones de
lajerarquiasociopolitica local. Ciertamente la escasa documentacion conservada dificulta
la tarea de su identificacion, y rara vez permite llegar a conclusiones contundentes, que
no dejenresquicio a la duda. Pero al menos unas pocas embleméticas familias pueden ser
caracterizadas con certeza como judeoconversas, las cuales nos proporcionan ejemplos
modélicos de integracion en los estratos superiores de la sociedad soriana, que
comprenden desde el mas elevado, que integra a las familias representadas en el
regimiento, hasta el inferior, el de las familias que formaban la llamada elite del Comun
de pecheros. Por supuesto, de otras muchas familias judias que pudieron adoptar el
cristianismo a lo largo del siglo XV, y sin embargo no alcanzaron posiciones sociales
destacadas, la documentacion conservada no aporta informacion ninguna, Yy resulta por
consiguiente imposible su identificacion. Pero se ha de tener en cuenta que dicha
documentacion tampoco proporcionaindicios de que estas familias de origen judio menos
influyentes viviesen sometidas a sistematica discriminacion o resultasen con frecuencia
victimas de indiscriminadas acciones violentas. No hay razones de peso por consiguiente
para afirmar que la integracién de estas otras familias menos afortunadas resultase
frustrada. Y al mismo tiempo también es cierto que los vaivenes que se advierten en las
trayectorias de algunas de las que mas avanzaron en su proceso de integracion y ascenso,
como es el caso de los Ramirez de Lucena, nos debe llevar a reconocer que los prejuicios
anticonversos existieron, y de vez en cuando lograron prevalecer, apoyandose en las
actuaciones del aparato inquisitorial que tenian por objetivo preservar la observancia de
la ortodoxia en la préactica de la religion cristiana.

Las conversiones del afio 1492 y posteriores: diversidad de trayectorias.

Si las noticias disponibles sobre las conversiones de judios al cristianismo que tuvieron
lugar en el espacio geogréfico soriano durante el siglo XV son escasas, y s6lo permiten
identificar a un pufiado de familias conversas que en su mayor parte llegaron a ocupar
puestos destacados en la sociedad local, para el periodo que se inicia en 1492, dichas
noticias se incrementan de forma significativa. Pero, ademas las hay referentes a un mayor
nimero de nacleos de poblacion, fuera de la ciudad de Soria. Por ello se ofrece la
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posibilidad de reconstruir trayectorias de signo mucho mas diversificado, desde las de
unos pocos privilegiados, que en su nueva condicidn de cristianos llegaron a protagonizar
metedricos procesos de integracidn y ascenso social, hasta las de personajes con perfiles
mucho mas modestos, que unas veces tropezaron con la Inquisicién y debieron afrontar
grandes penalidades, y otras lograron incorporarse a la sociedad de cristianos viejos sin
ruidos ni aspavientos, dando continuidad a las mismas existencias oscuras que habian
llevado cuando eran judios.

Con el objeto de matizar las visiones extremas que sobre el racismo de la sociedad
castellana del siglo XVI han circulado, nos limitaremos aqui a dar cuenta de algunas
trayectorias que dan testimonio de que en la practica la obsesion por la limpieza de sangre,
si se dio, no pudo impedir que notorios judios convertidos al cristianismo en 1492, o
incluso poco después, tras una breve estancia en el reino de Portugal, escalasenposiciones
con rapidez en la jerarquia sociopolitica, y no s6lo en el ambito secular, sino también, lo
cual resulta ain mas relevante, en el seno de la Iglesia.

En atencion a la mayor disponibilidad de informacion documental, y de la existencia
de estudios previos, nos ocuparemos principalmente de dos familias, una de Soriay otra
de Almazan, que ya han sido objeto de estudio en trabajos monograficos. Para el caso de
la ciudad de Soria hemos seleccionado el caso de la familia Beltran, que arranca del judio
Vicen Bienveniste, quien a raiz de la publicacion del decreto de expulsion del afio 1492
pasé a Portugal junto con muchos de sus correligionarios. Pocos meses después, sin
embargo, decidid recibir el bautismo para de inmediato regresar a Castilla e instalarse de
nuevo en su ciudad de origen, Soria. Los reyes, que debian valorar mucho sus servicios
como financiero, pues estaba vinculado con otros célebres judios segovianos que se
habian convertido al cristianismo en 1492 adoptando el apellido de Nufiez Coronel
(Alvarez Garcia y Diago 2002), le hicieron merced de la hidalguia para si y todos sus
descendientes. Gracias a ello les quedaron abiertas las puertas a él y su familia para su
promocion sociopolitica y su integracion en el grupo oligarquico soriano. Esta se hizo
plenamente efectiva, no obstante, sélo en la tercera generacion, cuando dos de sus nietos,
hijos de su primogénito Antonio, lograron en breve intervalo de tiempo ser elegidos para
el desemperio del oficio de regidor. Para entonces, sin embargo, la familia ya habia dado
un importante paso en su proceso de ascenso sociopolitico al haber adquirido por compra
el mencionado Antonio Beltran, primogénito de Nicolao, el sefiorio de la villade Tejado,
muy préxima a la ciudad de Soria, de la que habia sido aldea, y que le fue vendida por un
miembro del linaje Mendoza en dificultades financieras, que era hermano del conde de
Monteagudo. Este rapido ascenso estuvo sustentado en una afortunada gestion del
negocio familiar, que les permitié amasar una considerable fortuna, gracias a sus
inversiones en el comercio de lanas, la recaudacion de impuestos y otras variadas
actividades mercantiles y financieras (Diago 1996, 220-240).

Por lo que respecta a la cercana villa de Almazéan, sometida al sefiorio jurisdiccional
del linaje Mendoza, de la rama de los condes de Monteagudo, el caso mas notorio de
familia judia convertida al cristianismo en 1492 que logré una inmediata integracién en
la sociedad local, acompafiada de un fulgurante proceso de ascenso social, es el de los
Lainez. Comprendia un nutrido grupo de hermanos, hijos del judio Abraham aben
Rodrique que habia sido un dindmico hombre de negocios con saneada posicion
economica, los cuales optaron por recibir el bautismo en 1492, y pudieron continuaron
gracias a ello residiendo en su villa natal. Alli pasaron a ocupar una posicion de
indiscutida preeminencia en la jerarquia local, por debajo tan sélo de la familia de los
sefiores jurisdiccionales de lavillay su Tierra, los condes de Monteagudo. De hecho, casi
todos ellos se pusieron al servicio de la familia condal, con la que ya habian establecido
vinculos en su fase de pertenencia a la comunidad judia, acaparando los principales
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oficios de su casa, y muy en especial los que tenian una importante vertiente financiera.
A esta privilegiada relacion con los sefiores de la villa, se le sumé un trato favorable por
parte de la propia Monarquia, que se tradujo en la concesion de un privilegio en mayo de
1494 a los siete hermanos varones, por virtud del cual se les reconocieron generosas
exenciones de impuestos que les convertian a efectos practicos en hidalgos, aunque en el
documento no se hizo mencion expresa al concepto de “hidalguia” (Martin Galan 69-72).
Desde este punto de vista tuvo, por ello, un alcance formal mas limitado que el privilegio
concedido por las mismas fechas por los reyes al judeoconverso soriano Nicolao Beltran
al que ya hemos hecho referencia. En la practica, sin embargo, la familia Lainez apenas
tropezo con dificultades para hacerse reconocer la condicion noble. Buena prueba de ello
la proporciona la temprana concertacion de matrimonios con miembros de familias de
reconocida nobleza de la regién soriana, como la de los Garceés de los Fayos, de la villa
realenga de Agreda (Diago 2014, 152-162).

El ascenso sociopolitico de los Lainez, que se materializd en un breve espacio de
tiempo tras su conversion al cristianismo, demuestra fuera de toda duda que las
oportunidades de integracion para los descendientes de judios en la Castilla del siglo X VI
no fueron irrelevantes. Y elloa pesar de que la familia no estuvo completamente al abrigo
de las actuaciones de la Inquisicién. Asi, llama la atencion que ya en 1505 se presentaron
graves denuncias ante este tribunal contra Pedro Lainez y su mujer dofia Aldonza, a la
que, por ejemplo, se le atribuyo el haber pronunciado frases tales como “maldito fuese
quien avia vedado el Testamento Viejo” y otras que evidenciaban la nostalgia por el
pasado judio, tales como “mejor nos yva antes e mas teniamos que agora”, o ““...mientras
fueran judios nunca les faltara el bien y que les faltaba” (Carrete y Fraile 20, 21 y 24).
Pero, pese a la gravedad de las denuncias, ninguno de los dos consta que llegasen a ser
procesados, ni mucho menos condenados. Bastante tiempo después, otra mujer
perteneciente a esta familia, Luisa Lainez, hermana del padre del que fue general de la
compafia de Jesus, fue incoado un proceso ante el tribunal de Cuenca en el afio 1537,
pero no acabo en condena. Otras familias, en algunos casos muy vinculadas con los
Lainez por lazos de parentesco, que en una primera fase habian logrado integrarse con
relativa facilidad, acaparando posiciones de influencia en Almazan, no lograron salir tan
airosos de sus chogues con la maquinaria inquisitorial. Desde este punto de vista resultan
dignos de comentario los casos de Alvaro de Luna, su hermano Ximeno de Luna, y el
doctor Antonio Vélez, médico del conde de Monteagudo, tres judeconversos
adnamantinos que en vida disfrutaron de una pocion de notable influencia politicaen la
villa, y de la plena confianza de sus sefiores los condes. Tras su muerte, sin embargo,
fueron procesados por la Inquisicion en la década de 1540, encontrados culpables de las
acusaciones de judaismo contra ellos presentadas, y condenados a relajacion en efigie
(Diago 2014, 179). Compartieron por consiguiente la suerte de la madre del protonotario
Lucena, también condenada muchos afios después de muerta. En todos los casos resulta
un tanto sospechoso, no obstante, que, mientras vivieron, no se iniciasen procedimientos
contra ellos, pese a que no faltaron denuncias de testigos que les acusaron de practicas
judaizantes de mayor o menor gravedad.

Teniendo en cuenta casos como los comentados, resulta obligado por consiguiente
concluir que los procesos de integracion de los judeoconversos, pese a la indiscutible
brillantez de algunos ejemplos excepcionales, no estuvieron exentos de sombras, porque
lapresion inquisitorial no dejaba de tener sus efectos. Pero no cabe duda de que el tribunal
tampoco era una instancia todopoderosa, sino que las fuerzas politica locales, y también
en otros ambitos, como la propia Corte, podian ofrecer una resistencia insuperable a sus
actuaciones, que podia favorecer los intereses de los judeoconversos amenazados. Asi se
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ha puesto de manifiesto, por ejemplo, en algunos trabajos monograficos, como el
dedicado al caso de Murcia en el reinado de Felipe Il (Contreras).

La documentacidn, al resultar mucho mas abundante para el siglo XVI que para el
siglo XV, permite reconstruir con mayor detalle las trayectorias de los judios que se
convirtieron después de 1492, que las de los judeoconversos de fecha anterior. No
obstante, en la regidn soriana cabe advertir una importante diferencia entre el sector
perteneciente al obispado de Osma, al que pertenece la Tierra de Soria, para el que se
conserva poca documentacion inquisitorial del siglo XVI, y el del obispado de Siguenza,
mucho mas favorecido desde este punto de vista. Por esta razon se han podido documentar
muchos mas casos de individuos y familias que tropezaron con las actuaciones
inquisitoriales, y por este motivo hubieron de hacer frente a importantes obstaculos para
su integracion social. Se trata de casos, no obstante, que se refieren prioritariamente a
villas del obispado de Siguenza, como Almazan, Berlanga, o en menor medida Deza,
mientras que son Menos numerosos para la ciudad de Soria, pese a que contaba con una
comunidad judeoconversa mucho mayor, también enel siglo XVI (Diago 1991, 259-271).
El hecho de disponer de mas abundante informacion documental podriallevaralaerronea
conclusion de que los obstaculos para la integracion de los judios se incrementaron y
agravaron durante el siglo XVI, en comparacion con el siglo XV, y muy en particular en
determinadas villas de sefiorio nobiliario como Berlanga o Almazan. Pero tal conclusion
habria que matizarla mucho, pues los casos de integracion y progreso social de familias
convertidas al cristianismo después de 1492 que cabe documentar en estas villas no
desmerecen en absoluto respecto a los documentados en la propia ciudad de Soria, donde,
por falta de informacion, resulta mas dificil reconstruir procesos de integracion frustrados
por la actuacion inquisitorial en el siglo XVI. Pero, ademas, conviene insistir en que, en
lineas generales, los efectos de dicha actuacion fueron en todas partes de alcance muy
limitado. Prueba de ello es que en la mayor parte de los casos los individuos
pertenecientes a familias que habian experimentado un rapido ascenso social y finalmente
Ilegaron a ser condenados como herejes criptojudios por los inquisidores, recibieron la
condena cuando ya estaban muertos. El ejemplo mas notorio desde este punto de vista es
el de la madre del protonotario Lucena, pero al mismo cabria afiadir otros muchos mas,
sobre todo de judeoconversos de Almazan y Berlanga procesados por el tribunal de
Cuenca. Pero incluso quienes fueron en vida victimas de procesos inquisitoriales que
acabaron en condena, no por ello vieron en todos los casos irremisiblemente cerradas las
puertas a su integracion en la sociedad cristiana. Una buena prueba en contrario nos la
proporciona el caso paradigmatico de Alvaro Rodriguez, de ascendencia soriana, pero
nacido en Portugal durante el exilio de sus padres, quien fue condenado por el tribunal de
la Inquisicion en Cuenca, pero después pudo regresar a Soria, y desplegar alli una
destacada actividad como hombre de negocios, y hombre de confianza de algunos de los
miembros mas influyentes de laoligarquia local. De él trataremos en el siguiente epigrafe.

La suerte de los judios castellanos en Portugal. Persistencia de los contactos y
viajes de ida y vuelta.

La marcha de un gran nimero de judios castellanos a Portugal hasta finales de julio de
1492 no representd para quienes la protagonizaron la consumacién de una ruptura
irreversible con la sociedad castellana, que llevase consigo la imposibilidad de su
reincorporacion, o la de sus descendientes, a lamisma. Por el contrario, los propios reyes,
antes de que hubiese concluido ese mismo afio, les dieron la oportunidad de regresar, al
publicar el 10 de noviembre un real decreto abriendo de nuevo las fronteras a los que,
habiéndose convertido, quisiesen volver a sus lugares de origen (Beinart 182). No fueron
pocos los que la aprovecharon, y algunos de ellos, como hemos podido comprobar al
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trazar la trayectoria de la familia Beltran en Soria, con extraordinario éxito, pues lesabrid
las puertas para un proceso de espectacular ascenso social.

Para los que decidieron continuar fieles a la religion judia, y permanecieron en
Portugal, los acontecimientos ocurridos en los afios 1496 y 1497, con ocasion de la
negociacion del matrimonio del rey Manuel con la primogénita de los Reyes Catdlicos,
la princesa Isabel, que precipitd la conversion forzosa de todos los judios residentes en
territorio portugués, conllevaron una radical modificacion de su posicion. Esta afectd
también a su capacidad de relacionarse con sus antiguos correligionarios, muchos de ellos
parientes suyos, que habian permanecido en Castilla, pues todos ellos pasaron a compartir
la misma condicion de cristianos. Y algunos aprovecharon esta circunstancia para
regresar a sus lugares de origen en Castilla (Beinart 184-191).

En la region soriana encontramos algunos interesantes ejemplos de este tipo de
trayectorias. Emblematica resulta la de Diego Lopez de Soria, originario de la ciudad del
Duero, que segun nos informa por su propia confesion, tras haberse bautizado en Portugal
regresé a Castilla en el transcurso del afio 1497 para instalarse en la villa soriana de
Berlanga de Duero, de donde era su esposa y habia partido en 1492 hacia el exilio. Alli
logré integrarse con evidente facilidad en la sociedad politica local, ejerciendo puestos de
relevancia politica como el de procurador y el de regidor, y desarrollando una lucrativa
actividad econémica como mercader. Segun pone de manifiesto la documentacidn
inquisitorial, esta facilidad con la que se integrd, no impidié aparentemente, sinembargo,
que mantuviese un fuerte apego a la religion en la que habia sido criado, que habria
continuado practicando en secreto. Pero fue tras su muerte cuando arreciaron las
actuaciones inquisitoriales contra él y otros miembros de la comunidad judeoconversa
berlanguesa (Mufioz Solla 2009, 113, 141-143,y 2017, 84-91).

Ademas del regreso de algunas familias, la conversion forzada de 1497, favorecid
también la intensificacion de los contactos entre individuos pertenecientes a una misma
familia, que en 1492 habian tomado decisiones diferentes en torno a la oportunidad de su
conversion al cristianismo, al haber decidido unos bautizarse para poder permanecer en
Castilla, y rechazar otros el bautismo al precio de verse obligados a tomar el camino del
exilio. Antes de 1497 tenemos noticia de judeoconversos castellanos que llegaron a
trasladarse a Portugal a visitar a sus parientes exiliados, y justificaron dichos viajes con
el argumento de que su objetivo era tratar de convencerles para que se convirtiesen.
Después de 1497 la prosecucion de estos contactos debid resultar considerablemente
facilitada. Y, en efecto, tenemos constancia de que en determinadas ocasiones sirvieron
de incentivo para que judeoconversos nacidos en Portugal, pero de origen castellano,
regresasen a residir a Castilla, al amparo de miembros de sus familias que habian
adoptado alli el cristianismo en 1492,

Un ejemplo paradigmatico nos lo proporciona Alvaro Rodriguez, nacido en Portugal
de un matrimonio de judios sorianos emigrados en 1492. Siendo adolescente se le ofrecio
hacia fines de la segunda década del siglo XVI la oportunidad de regresar a Castilla por
primera vez cuando un judeoconverso vecino de la villa soriana de Agreda, Ruy Lopez
Coronel, lleg6 a Lisboa para vender una partida de pafios. Entonces su madre convencio
a este mercader, al que conoceria de los tiempos en que habia vivido en Soria, para que
se llevase consigo como mozo a su hijo, a fin de que éste pudiese visitar la ciudad del
Duero, y enterarse de como se encontraban los hermanos de ella que habian decidido
permanecer alli. Asi lo hizo, y Alvaro Rodriguez, al llegar a Soria fue acogido durante
unos pocos meses por su tio Alonso Rodriguez, hermano de su madre, en su propia casa.
Este finalmente decidid, no obstante, enviarlo de regreso a Portugal, encomendandoselo
a un mercader soriano, Alonso Molina, que iba a trasladarse a las ferias de Medina del
Campo. Desde la villa ferial continué viaje a Lisboa con un recuero. Pero, para huir de la
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peste que entonces asolaba la capital portuguesa, decidio acto seguido regresar a Soria,
acompafiado de su madre y dos hermanas, para instalarse todos ellos en las casas del
mencionado tio. Ya no regresaron a Portugal, pero afios después tanto Alvaro como otros
miembros de su familia fueron procesados por el tribunal de la Inquisicion de Cuenca.
Por auto de 14 de junio de 1534 dicho tribunal le condené a él a ser admitido a
reconciliacion con habito y céarcel de dos meses, ademas de confiscacion de bienes.*® La
documentacion soriana demuestra, no obstante, que después de cumplida esta condena,
regreso a Soria, donde caso y tuvo descendencia que logré hacerse un hueco en la clase
media local. El mismo Ilegd a gozar de la confianza de uno de los hombres mas poderosos
del grupo oligarquico soriano en aquellos momentos, el sefior de Almenar, Antén de Rio,
el mozo, a quien sirvié como criado en tareas de gestion de su hacienda.

La trayectoria de Alvaro Rodriguez demuestra, por tanto, que no hubo que esperar a
que se produjese la reunion de los reinos de Castilla y Portugal bajo una misma
Monarquia, al asumir Felipe Il la Corona portuguesa, paraque judios de origen castellano,
descendientes de exiliados de 1492, regresasen a sus lugares de origen. Muy
probablemente los que lo hicieron antes de 1580 no fueron muchos. Pero el que se diesen
trayectorias del tipo de la analizada demuestra que el decreto de expulsion del afio 1492
no representd una cesura tan radical para muchas familias judias que se exiliaron aquel
afio como con frecuencia se ha supuesto. Por otra parte, la trayectoria de Alvaro
Rodriguez también resulta de interés porque pone de manifiesto que, incluso los
judeoconversos que en buena logica se podria considerar mas propensos a judaizar, como
es el caso de los que nacieron en el seno de familias forzadas a la conversion en Portugal
y luego regresaron a Castilla al cabo de varias décadas, también lograron finalmente su
integracion, incluso despues de haber sufrido los embates de las actuaciones
inquisitoriales.

La intensificacion de los contactos entre judeoconversos instalados en Castilla y en
Portugal pertenecientes a las mismas familias durante la primera mitad del siglo XVI, no
solo tuvo como consecuencia el regreso a sus lugares de origen en Castilla de
descendientes de los exiliados de 1492. También se dio el fendmeno inverso, de
instalacion en el vecino reino de Portugal de judeoconversos miembros de familias
arraigadas en Castilla. Es el caso de una nieta del ya mencionado Ruy Lopez Coronel, el
judeoconverso vecino de Agreda que viajo a Lisboa a vender pafios hacia 1520, y luego
se trajo consigo a tierras sorianas a Alvaro Rodriguez. Nos consta, en efecto, que en 1582
una nieta suya, Maria Coronel, estaba avecindada junto con su marido Juan Diez en
Portugal. Asi se recoge en una carta de poder que entonces otorgd a un portugués vecino
de la ciudad de Chaves para que vendiese todos los bienes que le perteneciesen en Agreda
por herencia familiar.*

Tras la reunion de los reinos bajo una misma Monarquia en 1580 no cabe duda de que
la intensificacion de contactos entre judeoconversos de Castilla y Portugal fue notable.
Los residentes en Portugal pasarona emigrar atierras castellanas en un nimero creciente,
y el proceso se acelerd durante el reinado de Felipe Ill. La region soriana también se vio
afectada por el mismo, pues varias familias de origen portugués, segun todos los indicios
de origen judeoconverso, pasaron a instalarse en ella, desplegando una intensa actividad
en el comercio de lanas, la fabricacidn de pafios, la recaudacion de impuestos, y otros
negocios mercantiles y financieros. La investigacion no ha podido determinar todavia el
origen de estas familias, ni si tenian ascendencia castellana, o incluso soriana, 0 no. Puede
afirmarse, sin embargo, que, salvo que nuevos hallazgos documentales demuestren lo

16 La informacion procede del proceso inquisitorial contra Alvaro Rodriguez ante el tribunal de Cuenca,
que se conserva en el Archivo Histdrico Diocesano de Cuenca.
17 Archivo Histdrico Provincial de Soria, Protocolos Notariales, 1496-2240-327y 328

ISSN 1540 5877 eHumanista/Conversos 6 (2018): 1-18



Méaximo Diago Hernando 14

contrario, estas nuevas familias de judeoconversos instaladas en Soria durante el siglo
XVII también lograron integrarse sin grandes dificultades en el tejido social local,
llegando algunos incluso a pleitear por que se les reconociese la condicién hidalga.

Incorporacion y rapido ascenso de los judeoconversos en el seno de la Iglesia.

Un aspecto del proceso de integracion de los judios convertidos al cristianismo en la
sociedad castellana que merece un tratamiento méas particularizado es el de la valoracion
de las relaciones que éstos mantuvieron con la Iglesia. Circunscribiéndonos al &mbito
soriano, advertimos que tanto entre las familias de origen judio que abrazaron el
cristianismo desde fines del siglo XIV y durante el siglo XV, como entre las que lo
hicieron después de la publicacion del decreto de expulsion en 1492, abundaron los
miembros que desarrollaron brillantes carreras en el seno de la Iglesia, a veces sin que
hubiese transcurrido mucho tiempo desde su incorporacion y la de sus familias a la
comunidad cristiana. Por otra parte, muchas de estas mismas familias hicieron verdaderos
alardes de devociény piedad, distinguiéndose en la dotacion de obras pias, construccion
de capillase incluso en la fundacién de conventos.

Entre las familias judeoconversas sorianas que a lo largo del siglo XV proporcionaron
a la Iglesia individuos que lograron escalar a influyentes posiciones en su seno cabe
destacar una vez mas a los San Clemente y a los Ramirez de Lucena, que como sabemos
mantenian entre si vinculos de parentesco. Efectivamente, el hijo primogénito del
financiero Juan Ramirez de Lucena, que llevaba su mismo nombre, fue un influyente
eclesiastico, que comenzd su carrera en la propia Curia romana, donde fue nombrado
protonotario apostolico por el Papa Pio Il, por lo que la historiografia suele referirse a €l
como “el protonotario Lucena”. Tras su estancia en Roma regres6 a Castilla, donde
desempefio tareas politicas relevantes al servicio de los Reyes Catolicos, que le
compensaron consecuentemente, influyendo sin duda en que le fuese concedido el
importante beneficio eclesiastico de la abadia de Covarrubias, que mantuvo hasta su
muerte, aunque fue un abad absentista (Diago 1993b, 257-266)

Mas modestas fueron las carreras de los miembros de la familia San Clemente que
como el protonotario Lucena se incorporaron al estamento eclesiastico. Tuvieron como
ambito de despliegue preferente el obispado de Osma, donde sus personalidades brillaron
con mas fuerza, aunque también al menos uno de ellos logro hacerse un cierto hueco en
el ambito cortesano. Se trata del hijo del teniente de fiel de la Tierra, llamado Fernan
Rodriguez de San Clemente, quien realiz6 estudios universitarios que culminé con la
obtencion del titulo de bachiller en decretos, y aparece identificado en la documentacidn
como capellanreal y miembro honorifico del Consejo Real. Fue, no obstante, en el &ambito
local donde su influencia fue mayor, en concreto en la catedral del Burgo de Osma, donde
ya en 1444 era maestrescuela, para pasar a ocupar después la dignidad de tesorero, y por
fin la de arcediano de Soria (Diago 2000a).

El bachiller Fernan Rodriguez de San Clemente abrié ademas el camino para que
miembros de las siguientes generaciones de su familia continuasen haciendo brillante
carrera en esta misma catedral. Asi, en la dignidad de arcediano de Soria le sucedid su
sobrino Antonio de San Clemente, que fue el fundador de la capilla de los arcedianos, que
persiste en la actualidad en la mencionada catedral. En la siguiente generacion le toco la
suerte de ocupar esta misma dignidad a Juan de Villanuiio y San Clemente, originario de
Siguienza pero que erahijo de la soriana Catalina de San Clemente, de la que se desconoce
la filiacion precisa, aunque evidentemente pertenecia a la misma familia de los dos
anteriores arcedianos de Soria (Gallego 49).

Por lo que respecta a familias judias convertidas después de 1492, el caso méas notable
de rapida incorporacion y ascenso en el seno de la Iglesia lo encontramos en el varias
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veces aludido caso de la familia Beltran. En efecto, uno de los hijos varones del Vicen
Bienveniste que tras su bautizo en Portugal pas6 a llamarse Nicolao Beltran, llamado
Alonso, que en sus afios de nifio y adolescente fue sin duda judio, tras adoptar junto con
el resto de su familia la fe cristiana opto por hacerse clérigo, con el evidente proposito de
hacer carrera en el seno de la Iglesia. Se trasladd para ello a la Curia romana, donde
comenzo desarrollando la actividad de scriptor apostolico. Alli se dedico a la tarea de su
promocion personal, logrando su designacion como candnigo de la colegiata de San Pedro
de Soria, y poco despues la de maestrescuela de la catedral de EI Burgo de Osma, ademas
de otros muchos beneficios, en ocasiones por procedimientos que despertaron la
resistencia del clero local. Asi, por ejemplo, nos consta que en 1524 los clérigos del
cabildo de beneficiados de una de las parroquias de la villa de San Pedro Manrique, en el
obispado de Calahorra, denunciaron que, estando los beneficios en el mencionado
obispado reservados para los clérigos patrimoniales, es decir los bautizados en la propia
parroquia a la que corresponde el beneficio, el mencionado Alonso Beltran habia
impetrado en Curia dos ermitas que estaban anexas a la mencionada parroquia, alegando
que estaban vacantes, si bien no podia hacerlo porque no era clérigo patrimonial de la
parroquia.’® Tras su estancia en Roma consta que regresé a la ciudad de Soria, desde
donde atenderia sus obligaciones como maestrescuela de la catedral de Burgo de Osma.
Ningun indicio existe de que su infancia como judio le fuese echada en cara, o le crease
problemas con la Inquisicion. Por el contrario, lo que la documentacion deja traslucir es
que la sociedad soriana fue bastante tolerante con él, y con su modo de vida, que no era
del todo acorde con el que se demandaba a un miembro del estamento clerical. En efecto,
en declaraciones de testigos efectuadas con ocasionde un pleito en Chancilleria sobre un
asunto que no le afectaba a él directamente, encontramos la noticia de que vivio con una
barragana, con la que lleg6 a tener un hijo bastardo.!® De ser cierta la acusacién, nada
tendria de excepcional su caso, pues cabe recordar que con anterioridad otro notorio
eclesiastico de origen judeoconverso, el arcediano de Soria, Fernan Rodriguez de San
Clemente, tuvo un hijo bastardo, Pedro de San Clemente, al que facilito la consecucion
de una acomodada posicién social, de relativo prestigio, dejandole en herencia una
saneada hacienda. De haber sido la sociedad soriana tan hostil hacia los conversos de
judios como se ha dicho de la sociedad castellana en general, resulta chocante que se
mostrase tanta comprension y tolerancia hacia practicas que bien podrian haber sido
aprovechadas para minar la reputacion de individuos de evidente origen judio.

Alonso Beltran no fue por lo demas el tnico miembro de su familia que hizo carrera
en la Iglesia. Por el contrario, desde el punto de vista de la historia eclesiéstica su figura
queda eclipsada por la de su sobrino Francisco Beltran Coronel, quien fue dean de la
colegiata de San Pedro de Soria ademas de maestrescuela de la catedral del Burgo de
Osma, dignidad en la que sucedi6 a su tio. Pero sobre todo este personaje ha sido
celebrado como fundador del convento de dominicos en la ciudad de Soria, que se instalo
en la antigua iglesia parroquial de Santo Tomé, todavia hoy admirada como una de las
principales joyas del roméanico soriano, con su nueva denominacion de Santo Domingo
(Diago 2000b). Los miembros femeninos de la familia, por su parte, también destacaron
por su temprana incorporacion al estamento del clero regular. Asi, el hermano mayor del
maestrescuela Alonso Beltran, el sefior de Tejado, Antonio Beltran, destind nada menos
que tres de sus hijas a la vida conventual. Una profeso en el convento de Santa Clara de
Soria, y otras dos en un convento de la ciudad de Siguenza, el de Santiago el Zebedeo,
que hacia poco tiempo habia sido fundado por iniciativa de un judeoconverso segontino,

18 AGS, RGS, XIlI-1524. Provision a Fernan Yafiez de Morales, dean de Soria, a peticiéndel cabildo de
beneficiado de la parroquial de San Miguel de San Pedro de Yanguas (San Pedro Manrique).
19 AChV, P. C. Fernando Alonso, F. C. 964-1.
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que por linea materna descendia de los San Clemente de Soria. Se trata de Francisco de
Villanufio, que ocupé la dignidad de arcediano de Soria en la catedral de EI Burgo de
Osma, en la que sucedid a su hermano Juan de Villanufio. Ambos eran hijos de la soriana
Catalina de San Clemente y del seguntino Diego de Villanuiio, que habia servido como
criado al cardenal Mendoza, al servicio del cual también estuvieron otros célebres
conversos sorianos como el protonotario Juan Ramirez de Lucena y su hermano Carlos
de Lucena (Gallego 55-65).

La relacionde judeoconversos que se incorporaron a los cabildos y a los conventos de
la region soriana durante laprimera mitad del siglo XVI es larga y no nos vamos a detener
aqui a ofrecerla en detalle. Como complemento de lo ya dicho, afiadiremos que también
entre las familias convertidas al cristianismo en 1492 que prosperaron en las villas
sefioriales encontramos interesantes ejemplos que ilustran esta misma tendencia. EI mas
conocido es el del jesuita Diego Lainez, reconocido te6logo y estrecho colaborador del
fundador de la Compafiia, San Ignacio de Loyola, a quien sucedi6 como segundo general
de la misma (Ribadeneira, y Cereceda). Su origen judio ha sido negado interesadamente
por algunos investigadores en el pasado (Martinez de Azagra) pero ha quedado probado
de forma contundente por multitud de documentos, que nos informan que sus padres
profesaron la religion judia hasta 1492 (Carrete y Fraile, Martin Galany Diago 2014).

La rapida incorporacion de recientes judeoconversos al clero secular y regular esta,
pues, suficientemente constatada en la region soriana, y muy en especial en el periodo
que siguié al decreto de expulsion de 1492. Ciertamente el que un individuo se
incorporase al estamento clerical no ha de interpretarse necesariamente como prueba de
la sinceridad de su asuncion de la fe cristiana. La Inquiscién al menos no lo interpret6 asi,
y son bien conocidas algunas de sus implacables actuaciones contra clérigos y frailes
acusados de criptojudios. La doblez e hipocresia con frecuencia presentes en los
comportamientos humanos han de ser tenidas en cuenta para explicar determinados
hechos y fendmenos que en términos de estricta l6gica pueden parecernos contradictorios.
No es cuestion de entrar aqui a reflexionar sobre las motivaciones que llevan a las
personas a adoptar sus decisiones en materias como la fe religiosa. Pero si podemos al
menos constatar los hechos objetivos, y éstos apuntan a que fueron muchos los individuos
de origen judio que una vez adoptada la fe cristiana se apresuraron a hacer alarde de sus
nuevas creencias, incorporandose al estamento clerical, y apoyando las mas diversas
manifestaciones de la piedad cristiana. Por otra parte, los hechos también confirman que
la Iglesia no se mostro en absoluto reaciaa admitir y favorecer la rapida promocion en su
seno de estos individuos de ascendencia judia, sino todo lo contrario. ES un argumento
mas para rechazar la calificacidn de la sociedad castellana del siglo XVI como racista,
convencida de la superioridad de los cristianos viejos.
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“Después de la muerte de Jesucristo andaban los judios derramados de lugar en
lugar sin hacer asiento en parte alguna”.
Persecucidn, resistencia, exilio y resiliencia judeoconversa en la Espafia del siglo
XVIII

José Luis Buitrago Gonzalez®

(15)

Introduccion

Dentro de las Gltimas tendencias historiograficas sobre la Inquisicion, y concretamente
en aquellas que se centran en los judeoconversos, sobresalen las historias comparadas o
paralelas que nos permiten aproximarnos al conocimiento de las distintas dindmicas que
derivaron hacia la persecucion de grupos minoritarios como los judeoconversos o los
moriscos (Amelang 2011a). Otro de los principales focos de atencion son los que hemos
denominado paradigmaticos heterodoxos, quienes se escapan de la uniformidad -por lo
que el debate también se vincula a la tipologia delictiva-, y se centra, naturalmente, en las
diferencias de género (Giles; Kagan y Dyer). Sin obviar el enfoque anteriormente
referido, las mas recientes investigaciones se preocupan de la religiosidad, con la
finalidad de discernir si eran, o no eran, realmente criptojudios (Wachtel; Gitlitz; Bodiam
2007; Muchnik 2014). A este tema hay que afadir aquellos estudios que nos relatan los
distintos capitulos personales de asimilacion e integracion, con los que determinados
judeoconversos, y sus familias, consiguen diluirse en la estanca sociedad hispana -
utilizando mecanismos como los matrimonios exogamicos con familias veterocristianas
para ascender socialmente-, gracias a su situacion acomodada, y asi, ampliar sus redes
economicas, politicasy sociales (Soria 2000; Aranda; Pulido).

Aparte, hemos de tener en cuenta que este trabajo se centra espacialmente en el siglo
XVIII, con todas las particularidades que el Santo Oficio presenta a lo largo de este
periodo?’ -evidentemente inabarcable aqui-, no obstante debemos recoger algunas
cuestiones significativas de esta centuria, Utiles para comprender mejor aquello con lo
que inicidbamos este articulo: “Después de la muerte de Jesucristo andaban los judios
derramados de lugar en lugar, sin hacer asiento en parte alguna” (AHN, Ing., leg. 3732,
exp. 117. Alegaciones fiscales contra Manuela Rodriguez. Siglo XVIII).

Por tanto, es considerable iniciar este recorrido destacando que las ultimas
investigaciones superan la vision tradicional que la historiografia recogia sobre las
persecuciones contra los judeoconversos durante el siglo XVIII, y que manifestaban que
estas se acabaron, de forma general, en las décadas de 1720 y 1730, cuando se pone punto
final a las llamadas “grandes persecuciones”. Esta idea fue recogida por Antonio
Dominguez Ortiz (1991), quien expresé que los casos aislados que se podian rastrear con
posterioridad no pasaban de la categoria de anécdota. Segun Julio Caro Baroja la dureza
de la represion fue tal que hizo que la minoria judeoconversa dejara de ser un problema,

20 Investigador del proyecto Nuevas perspectivas de Historia Social enla ciudad de Madrid y sus areas de
influencia en la época moderna. Universidad Autonoma de Madrid. MINECO-Plan Nacional I+D+i.2015-
2018. N° HAR2014-53298-C2-2-P. Investigadores Principales: Dr. Fernando Andrés Robresy Dr. James
S. Amelang.

21 Desde el estallido de la Guerra de Sucesiéna las corrientes ilustradas hay muestras de la decadencia de
la Inquisicion -aunque algunos sintomas de su ocaso aparecen durante el reinado de Carlos I, por lo que
no serian imputables en exclusiva a la nueva dinastia-, sobre todo cuando el regalismo entré en acciony
acotd el campo de acciondel Tribunal a aspectos estrictamente religiosos. Hay que tener en cuenta que el
cenit del regalismo, con respecto al Santo Oficio, se alcanzd con Macanaz y el conocido Pedimento de los
55 puntos, presentado en 1714, cuya idea-fuerza era suprimir la jurisdiccion secular de la Inquisicidn
(Martin Gaite).
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y sus restos se refugiaron en aldeas o villas de importancia menor, convertidos en un
producto hibrido judeo-catélico (Gonzalez de Caldas 126). Por su parte James Amelang,
en la misma linea que los anteriores, indica que después de la década de 1720, el
“criptojudaismo estaba en las ultimas y su actividad eraresidual, en el mejor de los casos”
(Amelang 2011a, 126). Sin embargo, se ha podido constatar que las persecuciones se
prolongaron hasta el final del siglo XVI11%, y reflejan como la Inquisicion, en peligro,
rescatd a los principales sujetos de su existencia, judaizantes y moriscos?® para
justificarse ante la sociedad. Fue asi como la conocida Testificacion General de Corte de
1718 supuso para la Inquisicion “un despertar violento del letargo” (Egido) y condujo al
apresamiento de numerosos judaizantes en ladécada siguiente?*; a ello siguieron toda una
serie de escritos antijudios en torno a 1730 -a los que nos referiremos un poco mas
adelante- que hicieron brotar de nuevo las hogueras, reactivandose la ortodoxia frente al
judaismo.

Con respecto a estas persecuciones hay que afiadir -con la modestia debida- que no se
ha tratado con atencién suficiente las sinergias generadas a lo largo del siglo XVIII entre
las inquisiciones ibéricasy la romana. Con poco gque observemos activamente las causas
inquisitoriales apreciamos una reactivacion de la ortodoxia, que debemos ponerla en
relacion con el miedo al “contagio” que se produce en las primeras décadas del siglo
XVII y que se dilatard a lo largo del mismo. Y es que, este fendbmeno, no fue particular
de las inquisiciones ibéricas, pues en la misma Roma se produce una “ofensiva
proselitista” frente al judaismo, como demuestra el elevado niimero de bautismos
registrados en la Casa dei catechumeni, 643 conversiones entre los afios 1724 y 1799%,
lo que nos alerta sobre la atencion prestada a este fendbmeno. Fuera de Roma, en la Italia
de la época, la situacion era aun mas complicada, ya que las comunidades judias estaban
concentradas en guettos, obligadas a oir sermones, con numerosas conversiones forzadas
y humillaciones. Este clima fue alimentdndose de toda una literatura que rebaso las
fronteras de la peninsula italica con obras como el Triunfo da religiam christan contra a
perfidiajudaica (1735) o Riti e costumi degli ebrei confutati (1736), ambas del converso
Paolo Medici, escritas principalmente con la intencion de combatir el judaismo (Feitler
2005; Milano; Prosperi). Paralelamente la ofensiva fue reproducida, con una mayor
beligerancia, en los reinos ibéricosy sus colonias americanas, donde todo parecia indicar
que los escritos antijudios reflejaban lo que estaba sucediendo, y alertaban a la poblacién
de los peligros del judaismo, cobrando mas fuerza al materializarse su publicacion en
unas fechas de abundantes persecuciones y Autos de Fe.

Concretamente, en el caso portugués, las traducciones de obras italianas coincidieron
con las grandes persecuciones del siglo XVIII?® e influyeron en la posterior

22 | a busqueda de estos judaizantes se produjo por préacticamente todos los tribunales inquisitoriales
castellanos y se dilat6 hasta finales del siglo XVIII (Buitrago 2012; Buitrago 2013; Lopez 2014).

23 Sj comparamos cuantitativamente la persecucion de ambas minorias, los primeros habrian sido mas que
los segundos; en todo caso no podemos olvidar que, en el celo por la ortodoxia, entre 1727 y 1730 fueron
condenadas 226 personas por mahometismo (Vincent 77-78; Soria2011).

24 Segun Lea, los 64 autos de fe celebrados entre 1721y 1727 condenarona mas de 824 judaizantes (Lea
90; Bennassar 144).

25 |_a Casadei catechumeni fue fundadaen 1543,y es tenida como una de las primeras formas de apostolado
de Ignacio de Loyola, con la intencidn de servir de lugar para la instrucciony conversion, principalmente
de judios y musulmanes romanos, pero también de protestantes. A continuacion, mostramos el listado de
pontifices conel nimero de conversiones: Benedicto X1l (1724-1730) 157, Clemente X11 (1730-1740)178,
Clemente XIII (1758-1769) 101, Clemente XIV (1769-1774) 46 y Pio VI (1775-1799) 151 (Rudt de
Collenberg).

26 Las principales obras, redactadas por conversos y publicadas todas en Lisboa, fueron: Sinagoga
desengafiada, de Giovanni Pietro Pinamonti, publicada en 1720, y traducida al espafiol en 1733, Dialogo
sagrado sobre o Genesis, de Paolo Sebastiano Medici, publicada en 1739 y A verdadeirafé triumphante:
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generalizacion de las pruebas de sangre por la sociedad portuguesa -provancas e
habilitacbes- a partir de la segunda mitad del siglo XVIII (Olival). En Espafia, el elevado
namero de causas abiertas por judaismo, practicamente casi paralelasa las persecuciones
lusas, también llevo aparejada toda una serie de escritos antijudios en torno a la década
de 1730, asi como la reedicion de obras como el Centinela contra judios (Alpert).
Consecuencia de estos hechos fue laespecial atencion que los tribunales prestaron durante
el siglo XVIII, y por extension el Santo Oficio, a la localizacion y captura de los
dogmatizadores o barqueros, aquellos que en los procesos son conocidos como
“profesores de laley”?. Y, por otro lado, su preocupacion por cortar las comunicaciones
entre los judeoconversos -para algunos inquisidores criptojudios en potencia- y las
comunidades abiertamente judias, concretamente en el caso que aqui nos ocupa nos
referimos al barrio de Saint Esprit en Bayona (Francia)?, utilizando, llegado el caso,
agentes al servicio del Santo Oficio ocultos en la propia comunidad judia (Buitrago 2017).

Asi pues, esta doble atencion del Santo oficio, encaja de forma extraordinaria en la
historia y relato de numerosos encausados por judaismo en el siglo XVIII, quienes tenian
en comun su incapacidad paradiluirse en la sociedad hispana, estigmatizados y sefialados
por tener familiares procesados por la inquisicion, pero sobre todo por su condicion mas
humilde, que incluso les situaba en alarmante indefension, pauperizacién e incluso
marginalidad. Fue el acoso a estas familias, perseguidas sin descanso por practicamente
todos los tribunales inquisitoriales lusos y castellanos a lo largo de casi cien afios, lo que
[lam6 nuestra atencion. Sorprendidos, por su capacidad de resistencia y reinvencion,
buscamos una posible explicacion, algo que pudiese definir de la forma méas precisa
posible su capacidad para sobreponerse y reconstruirse. Fue entonces, cuando hallamos
en la psicologia un término que se aproximaba a lo que buscabamos, resiliencia.?
Definida por Vanistandael, como “la capacidad, fruto de la interaccion entre el individuo
y su entorno, de gobernar con éxito su vida, y hacerlo de manera socialmente aceptable,
a pesar de las tensiones o la adversidad que normalmente comportan el riesgo de un
resultado negativo” (Navarro). Tradicionalmente se hablaba de individuos resilientes,
pero en la actualidad también se aplica a grupos, comunidades y familias (Walsh;
Ehrensaft y Tousignant; Madariaga, Novella y Arribillaga), entendiéndose como la
capacidad que tiene una familia para superar la adversidady salir reforzada.

A continuacion, intentaremos mostrar porqué nuestros protagonistas desarrollaron
estas capacidades que nos hacen definirles como unas “familias resilientes”. Antes de
proceder al relato, es preciso indicar que hemos utilizado la resiliencia para explicar la
capacidad de resistencia y superacion de estas familias, por las importantes sinergias que
hemos visto entre la resiliencia y la persecucion contra los judaizantes, pero también,
porque aquellos que ayudan a superar el trauma sefialan que son las “historias de vida” la
mejor fuente de informaciones sobre laresiliencia (Manistendael, Vilar y Pont). Pues bien,

explicacdo do misterio da Sanctissima Trindade, de Giacomo Cavalli, publicada en 1751 (Feitler 2005 ;
Feitler 2015).

27 Segun James S. Amelang aquellos judaizantes que por sus conocimientos estaban en condiciones de
instruir a otros eran conocidos en la jerga administrativa como “dogmatizadores”, y constituian el objetivo
fundamental para los inquisidores, pues de ellos buscaban conocer como se transmitiala fe y de donde y
de quiénes habian obtenido suexperienciae informacion (Amelang 2011a, 128). Los antrop6logos llaman
a estos intermediarios culturales “barqueros” (Vincent 2006,47).

28 Nos parece preciso sefialar, aunque no es materia central del presente trabajo, que las comunidades judias
de origen sefardi, 0 mas concretamente de origen judeoconverso ibérico, siguen siendo una materia de
estudio destacada por sus conexiones globales, también por lasolidaridad con los emigrados, pero de igual
forma, por las dificultades de integracion de los recién llegados (Nahon 1974; Kaplan 1992; Nahon 1992;
Nahon 1993; Carrasco; Nahon 2001; Den Boer; Pérez; Wilke; Huerga 2003; Moreno -Goldschmidt).

29 En psicologia, la palabra cobra un sentido distinto, pues no se limita a la resistencia, sino que conlleva
un aspecto dindmico que implicaque el individuo traumatizado se sobrepone y se reconstruye (Theis).
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siendo esto asi, los archivos inquisitoriales nos dan una serie de ‘“autobiografias
involuntarias”® que son reflejo de las experiencias vitales, y por tanto esenciales para su
reconstruccion. Otra cuestion en la que estan de acuerdo todos los especialistas es que,
para hablar de resiliencia, antes tiene que haber existido un trauma y una resistencia al
mismo (Manciaux, Vanistendael, Lecomte y Cyrulnik). Es innegable que los acusados de
judaizar, y concretamente el grupo familiar que estudiamos en este trabajo, se enfrenta a
dicho trauma Yy, por tanto, podemos observar en ellos lo que se conoce como dimensiones
de laresiliencia.

Aparte, también es preciso sefialar que la intencion de este trabajo es explicar un
fragmento del pasado, ayudados por otras disciplinas de las que tomamos prestados
conceptos que nos permiten conocer mejor lo ocurrido, y nos aproximan a la realidad que
estas personas vivieron. No obstante, no debemos olvidar que lo que hacemos es historia,
no podemos, ni tenemos la capacidad de hacer psicologia.

Las familias vencidas: paradigma de la persecucion contra los judaizantes en el
siglo XVIII

La génesis de esta investigacion parte de las denuncias llevadas a cabo por el malsin
Francisco Manuel NUfiez de Paz®, estanquero en la localidad toledana de Almorox, y
hermano de Sebastian Nufiez de Paz, casado con Ana Maria de Ledn, relacionados ambos
con el circulo de Madrid descubierto tras la Testificacion General de Corte de 1718%y
encausados por el Santo Oficio en 17213, junto a otra hermana suya, Isabel NUfiez de
Paz, encarcelada por el tribunal conquense el mismo afio. 3

El miedo a ser detenido, atemorizado al ver que su circulo mas cercano habia sido
procesado, junto con la posibilidad de recibir un trato de favor, le hizo traicionar a los
suyos, y denunciar ante el Tribunal de Corte en 1729% aun importante grupo de presuntos

30 Gracias a los documentos inquisitoriales, que incluyena veces “autobiografias involuntarias o inducidas”,
también conocidas como “trazas autobiograficas”, nos hemos acercado, pensamos, lo mas posible a las
vidas de estas gentes (Kagan; Amelang 2011b).

31 Hasta las alegaciones fiscales contra Rafael NUfiez de Paz los inquisidores no subsanaron el error de
haber omitido el primer apellido de los acusados; aparece entonces una anotacion, a pie de pégina,
expresando que Rafael de Paz se llamaba en realidad Rafael Nifiez de Paz. Archivo Histdrico Nacional
(AHN), Inquisicion (Ing), leg. 3722, n° 143. Alegaciones fiscales contra Rafael Nufiez de Paz. 1729.

82 Cuando una serie de familias de origen converso fueron acusadas de solicitar a las autoridades judias de
Livorno el nombramiento de un rabino. Este circulo fue descubiertoen1720, lo que abrié un nuevo periodo
de apresamientos entre 1721y 1727 (Faur 47).

33 En un listado de reconciliados hemos localizado referencias que, por cronologiay apellidos, corresponden
a anteriores procesados de estafamilia. Recordemos que no se subsand laomisién del apellido Nifiez hasta
las declaraciones de Rafael Nufiez de Paz: Bernardo de Paz (1680), Rafael de Paz (1680) Mariade Paz
(1721), Beatrizde Paz (1722) y Pedro de Paz (1722). AHN, Ing., leg. 2138, exp. 3. Listade Reconciliados.
1651-1796. Ademas, existe otro documento, localizado enel Archivo Diocesano de Cuenca, donde aparece
Sebastian Antonio de Paz, natural de la Villa de Carrillo (Jaén) y estanquero en Almagro, viudo de Maria
de Leon, y sus hijos Manuel, Miguel e Isabel: Archivo Diocesano de Cuenca (ADC), leg. 808, exp. 6099.
Relacion de las personas presas en la cércel secretade la Inquisicion de Toledo con secuestro de bienes por
culpas de judaismo. 1721.Y también aparecen en Murcia: Francisco de la Paz (1656), Maria de la Paz
(1656), Beatrizde laPaz (1689), Francisco Alfonso de Paz (1720-1722) y Mariade la Paz (1722) (Blazquez
Miguel).

34 ADC, leg. 580, exp. 7104, Proceso contra Isabel de Paz. 1721. Hemos localizado otros dos procesos que
pueden estar relacionados con estaprocesada, y por consiguiente con los protagonistas de esta persecucion,
sonlos de Nicolas Nufiez “el mayor” (ADC, leg. 589,exp. 7161) yel de su esposa Beatriz Rodriguez (ADC,
leg. 589, exp. 7162) denunciados por su hijo, también llamado Nicolés Nufez, abogado de los Consejosy
Alcalde Mayor de la ciudad de Zamoraen 1722.

3 Las declaraciones de Francisco Manuel Ndfiez de Paz se recogenen las siguientes alegaciones fiscales:
AHN, Ing., leg. 3736,exp. 48. Alegaciones fiscales contraManuel Judrez. 1729. AHN, Ing., leg. 3736, exp.
56. Alegaciones fiscales contra Ignacio de Acosta. 1729. AHN, Ing., leg. 3736, exp. 26. Alegaciones
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criptojudios, entre los que se encontraban miembros de su propia familia que habian
conseguido evitar la carcel, como otra hermana suya, Felipa NUfiez de Paz, mas conocida
como “la panera”. El interés de los jueces fue en aumenté cuando el malsin les comunico
que, en una conversacion mantenida con Manuel Juarez, vecino de La Iglesuela (Toledo),
“[...]1e nombré muchisimas personas de diferentes lugares de la Extremadura y Castilla
la Vieja, todos de la casta, creyentes y observantes de la ley de Moisés” (AHN, Ing., leg.
3736, exp. 48. Alegaciones fiscales contra Manuel Juarez. 1729). Asi, tras un paréntesis
de siete afos, el tribunal de Corte remitio las sumarias al Consejo Supremo el 23 de abril
de 1736%y tres meses después se efectuaron los apresamientos que dieron inicioa laque,
pensamos, fue realmente la Ultima gran persecucion contra el criptojudaismo en Espafa.

Las pesquisas de los inquisidores se centraron en la denominada Serrania,
demarcacion dependiente del Tribunal de Toledo.®” El principal objetivo fue la familia
Juarez, originaria de Portugal y afincada en la zona desde finales del siglo XVII, bajo la
proteccion del patriarca Andrés Juarez, parroco en la localidad de Piedralaves (Buitrago
2014a). Tras muchas otras indagaciones descubrieron que la red era mas extensa de lo
que se habia imaginado, lo que acabd derivando en detenciones en casi todos los
tribunales castellanos desde 1729 hasta 1768, superando incluso estas fronteras, con
conexiones en los vecinos reinos de Portugal y Francia.®

Ahora bien, ;por qué continuaron los inquisidores persiguiendo a la familia Juarez tras
las décadas de 1720 y 17307?, ;/No se habia acabado ya con la amenaza? Pensamos que
no, y el celo que los inquisidores mostraron contra nuestros protagonistas se debi6 a que
varios de ellos eran considerados “profesores de la ley”, por lo que €l peligro aun existia,
podian mantener la Ilama de la secta de Moisés encendida y, por tanto, fijaron una especial
atencion en ellos, sobre todo en los aspectos singulares de su religiosidad que les servian
para autodefinirse. A lo que se uni6 el miedo al contacto entre judeoconversos y
comunidades abiertamente judias. Fue por ello que, en la década de 1720, el sujeto
principal de las causas abiertas por la Inquisicion volvié a ser el judaismo, y no solo en
Espafia, también en Portugal y sus colonias, durante las primeras décadas del siglo
XVII1.%

La primera de las dimensiones: religiosidad, trauma y resistencia

La documentacion trabajada muestra como los encausados se sentian, en efecto,
diferentes, asumiendo el discurso disgregador de sus jueces. Se autodefinian en base a su
propia memoria cultural, siguiendo el mandamiento Zakhor (Wachtel 29; Judt),
expresaban su identidad por la via negativa de repudiar todo lo cristiano (Gitlitz 137). Un
ejemplo lo tenemos en Diego Juarez, que se quejaba de su vida erratica pero expresaba al
tiempo que no se puede hacer nada “para evitar ser de esta casta” (AHN, Ing., leg. 3728,
exp. 251. Alegaciones fiscales contra Diego Juarez. 1749.). Otro en Isabel del Castillo:
“sea por amor de Dios todo, yo no sé si soy de esa linea”( AHN, Ing., leg. 138, exp. 11.

fiscales contra Violante Rodriguez. 1729. AHN, Ing., leg. 3722, exp. 143. Alegaciones fiscales contra
Rafael Nifez de Paz. 1729.

36 AHN, Ing., leg. 2514, exp. 8. Comunicados al Consejo. 1736.

37 El tribunal de Toledo se anexiond la zona del obispado de Avila situada al sur de Gredos en 1533
(Contreras y Dedieu; Dedieu).

38 En numerosas ocasiones se ha sefialado que los estudios sobre los judeoconversos del siglo XVIIly las
persecuciones que se llevaron a cabo contraellos han sido, en todo caso, muy limitados en lo geogréafico,
reducidos a tribunales concretos (Egido). Recientes investigaciones, por el contrario, muestran como la
persecucion abarcé practicamente todo el siglo XVIII e implico a seis diferentes tribunales: Corte, Toledo,
Llerena, Valladolid, Logrofio y Cérdoba (Buitrago 2012).

39 En Brasil, concretamente en Bahia y Rio de Janeiro, 214 habitantes fueron relajados y condenados a la
hoguera entre 1700y 1718 (Feitler 2003).
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Proceso contra Beatriz Judrez y Nufez. 1699-1701). Y resignacion aun mayor fue la
expresada a Manuela Rodriguez por su tia Felipa: “Después de la muerte de Jesucristo
andaban los judios derramados de lugar en lugar sin hacer asiento en parte alguna” (AHN,
Ing., leg. 3732, exp. 117. Alegaciones fiscales contra Manuela Rodriguez. Siglo XVIII).
Lorenza Rodriguez se reconocia como judia, pues “la venia de ley” (AHN, Inqg., leg. 3736,
exp. 110. Alegaciones fiscales contra Manuel Rodriguez. 1745). Ser de la linea o de la
casta era equivalente a ser observarte de la ley de Moisés. Por otro lado, nos Ilamé la
atencién como, entre los procesados, estaba extendida la sensacion de formar parte de una
comunidad superior, que se concreta en el uso del concepto de nobleza: a su propio
entender, Cristobal Sanchez “[...] era noble y venia de buena gente, que era de la tribu de
Judd, observando la ley de Moisés por ser la buena y cierta y la de los cristianos falsa, y
que también sus padres y parientes lo fueron, como lo eran su mujer e hijos” (AHN, Ing.,
leg. 3736, exp. 48. Alegaciones fiscales contra Manuel Juarez. 1729).

Siempre estuvo presente, en la memoria de los procesados, el recuerdo de los deudos
relajados al brazo secular; este posible y draméatico fin se acomodaba en su cabeza y
alimentaba el secreto y el disimulo; generaba miedo, pero también potenci6 la figura del
martir.® Para los criptojudios el martir no era un santo: era sencillamente una persona
piadosa que se ennoblecia por su fortaleza y ennoblecia a los suyos.* Asi, los conversos
idealizaban su condicion y se identificaban con la opresion recibida en Egipto o con el
relato de Esther, historias ambas de persecucion con victorioso final (Bodiam 1994, 63).
Tal pudo ser el sentimiento de los hermanos Nufiez de Paz, orgullosos de sus padres,
Antonio Nufiez de Paz e Isabel de Le6n, y de su hermano Julio, procesados los tres por el
Tribunal de Toledo y relajados en el de Valladolid, por “[...] haber dado la vida por Dios
y su ley, que era lade Moisés” (AHN, Ing., leg. 3736, exp. 48. Alegaciones fiscales contra
Manuel Juarez. 1729); un orgullo, evidentemente, que solo se podia mostrar ante otros
observantes, aunque fuera de las fronteras ibéricas los autos de fe generaron una serie de
publicaciones en las que se recogian el nombre de los relajados y sambenitados de la
misma forma que los martirologios cristianos (Muchnik 2014, 222-226). Entre los
relajados, martires para nuestros protagonistas, encontramos a Miguel Juarez Sierra®,
Maria Lopez Laguna®® o Teresa Hernandez, quien no abjurd y asumié su destino
afirmando que “tenia que morir como habia vivido, en la observancia de laley de Moisés”
(AHN, Ing., leg. 3735, exp. 371. Alegaciones fiscales contra Francisco Rodriguez y su
mujer Teresa Hernandez. 1739).

El convencimiento de ser diferente, junto al miedo a no ser aceptado y a poder ser
descubierto ante la Inquisicion, habria llevado a nuestros procesados a relacionarse
discretamente en publico, trasladando la manifestacion auténtica de sus creenciasal plano
de las vinculaciones personales, que pasaron a ser cripticas. Fue por ello necesario
establecer una serie de cddigos secretos entre los observantes para poder identificarse, y
algunos de estos perduraron a lo largo del tiempo, como la expresion “tener los ojos
abiertos” (Carrasco Vazquez 2000), formula que era sinonimo de proselitismo, “ya que
asi llaman el ensefiar la ley de Moisés al que no sabe” (Muchnik 2014, 77), y que Se repite

40 Natalia Muchnick afirma que realmente existieron dos formas de memoria colectiva. La primera una
“memoria de origen”y la segunda una “memoria de ejemplo”, ligada a los perseguidos y castigados por el
Santo Oficio que muestransu sacrificioy sirven de modelo aseguir (Muchnik 2014, 155).

41 Miriam Bodiam ha estudiado la imagen del mértir criptojudio desde la antigiiedad, concretamente con
referencias halladas en el Libro de Daniel y los Macabeos, y muestra las diferencias entre laideacristiana
del martirioy la judia, explicando que los criptojudios estuvieronsin embargo influenciados por toda la
literatura del Ars moriendi, dandose por ello un cierto sincretismo con las ideas cristianas; y cémo, por otra
parte, laimagen de los martires les fue (til para tomar conscienciareligiosa (Bodiam 2007).

42 ADC, leg. 583, exp. 7124. Proceso contra Miguel Juarez Sierra. 1722,

43 ADC, leg. 588, exp. 7153. Proceso contra Maria Lopez Laguna. 1724.
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en nuestra documentacion: “Tu no tienes abiertos los ojos” (AHN, Ing., leg. 158, exp. 1.
Proceso contra Francisco Laguna Gonzalez. 1737-1740).

Para cualquier grupo clandestino el secreto es fundamental, por lo que la ocultacion y
el disimulo eran vitales. Continuamente proporcionaban pistas falsas sobre su posible
paradero, o cambiaban de apellido para confundir a sus posibles perseguidores. Y, asi las
cosas, el secreto pasoé a seralgo mas que un instrumento: se ritualizo, llegando a constituir
un componente fundamental de su religiosidad.*

Uno de los aspectos mas delicados e importantes, si tenemos en cuenta que estamos
hablando de personas que guardaban en secreto sus verdaderas creencias, fue laeducacion
de los hijos. En la transmision de esta, cobraba importancia el momento de la confesidn
primera sobre su auténtica identidad religiosa; se enmarcaba normalmente en la primera
adolescencia, instante interpretado como reminiscencia del rito judio del Bar Mitzvah
(Roth 174). Con respecto a la educacion y en términos generales, encontramos
diferencias. El secreto soliaser confiado a las mujeres a una edad temprana, normalmente
antes que alos hombres, tal vez porque en ellas recaiaen mayor medida laresponsabilidad
de proyectar la religion en las siguientes generaciones; su papel era fundamental para
mantener viva la memoria familiar y su religiosidad, pues era transmitida basicamente de
forma oral, debido al caracter doméstico de muchos de sus ritos y ceremonias, a la sangria
represiva del Santo Oficio y a las profesiones, a veces, itinerantes de los maridos.”® Un
ejemplo de precoz iniciacion lo tenemos en Manuela Gomez, quien confesd haber sido
instruida por su tio Alejandro Juarez a la edad de siete afios.“® Otro en el proceso contra
Ana Luis Garcia, culpada por su marido de instruir a sus hijas, desde los siete afios, para
que se lavaran las manos antes de tomar el pan y no tomaran alimentos prohibidos por la
ley, ademés de ensefiarles las ceremonias y oraciones que tenian que realizar al acostarse
y levantarse.*” Por otra parte, encontramos reiteradamente que los primeros ayunos,
expresion maxima de su religiosidad, no se realizaban normalmente en el hogar propio,
sino casi siempre en el de un familiar tenido por “profesor de la ley”. Asi lo declard, por
ejemplo, Maria Garcia: estando en Lanzahita (Avila), en la casa de su tio José Garcia,
tratante de pafios, y de su esposa Felipa, le dijo su tio que tenia que ayunar; no recordaba
las razones, sino solo que fue obligada arealizar dicho ayuno.*® En lamisma linea confes6
Leonor Rodriguez que el primer ayuno lo habia celebrado con su abuela Leonor del Valle
con quince afios.”® Feliciana Juarez declar6 que su abuela Beatriz le intentd convencer
para que fuera a casa de su tia Francisca Nufiez, en Talavera, quien la ensefiaria como
ayunar.%°

Se ha constatado en numerosos estudios que los criptojudios reemplazaban numerosas
festividades judaicas por la evitacion, esto es, por no practicarlas o ajustarlas o mas
posible al calendario cristiano®, consecuencia de una mentalidad religiosa pragmatica y

44 (Wachtel, 303) demuestra, a partir de la obra de Samuel Schwartz, como tras la ‘reconversion” a la
ortodoxia judiase pierde el componente fundamental del secreto, tan indisociable del criptojudaismo.

45 Es innegable, vital e insustituible el papel de la mujer en los procesos culturales judeoconversosy
criptojudios (Garcia Carcel; Hanui; Rabade). Al parecer estas mujerestuvieron como referente lafigurade
Esther (Muchnik 2014, 104-113).

46 AHN, Ing., leg. 3729, exp. 161. Alegaciones fiscales contra Luis Lépez y su mujer Manuela Gémez.
1739.

47 AHN, Ing., leg. 3732, exp. 116. Alegaciones fiscales contra Ana Luis Garcia. Siglo XVIII.

48 AHN, Ing., leg. 3722, exp. 167 (2). Alegaciones fiscales contra Maria Garcia. 1737.

49 AHN, Ing., leg. 180, exp. 11. Proceso contra Leonor Rodriguez. 1736-1738.

50 AHN, Ing., leg. 3728, exp. 228. Alegaciones fiscales contra Feliciana Judrez. 1752 . Este aspecto no es
particular de nuestros procesados,amenudo se acudia para el adoctrinamiento a laayuda de otros miembros
judaizantes de la familia, en muchas ocasiones familiares de laesposa (Gitlitz 206).

51 Natalia Muchnik recoge el ajuste de festividades entre el calendario judio, lunar, y el cristiano, solar
(Muchnik 2014, 151-155).
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necesariamente condicionada por el “disimulo” (Graizbord 174). Desde nuestro ejemplo
pensamos mas bien que la evitacion tal vez se reemplaz6 por ayunos, que se convirtieron
en el rito mas importante de su religiosidad por ser el que menor riesgo conllevaba
practicar. Desde luego, la ceremonia mas documentada entre nuestros procesados fue el
“Gran Ayuno o ayuno de septiembre”, en alusion a la festividad judia del Yom Kippur.
Sobre la preparacion de estos ayunos encontramos en los procesos de Manuel Juarez® y
Antonio  Garcia® numerosas referencias. Solo en determinados casos se hacian
individualmente y casi siempre se realizaban en compafia, compartiendo los alimentos
tras la penitencia. Ana Maria NUfiez confes6 que habia guardado varias vecesayuno junto
a su hermana Manuela y Juan Juarez, acompafiados por sus sobrinos, entre ellos Manuel
Juarez, no comiendo ni bebiendo nada en el diay cenando después pescadoy legumbres >,
ratificAndose todos como seguidores de la ley de Moisés® tras pronunciar una oracién en
portugués.® En el proceso contra Isabel NUfiez de Paz encontramos la siguiente oracion
vinculada a las cenas de los ayunos:

[...] Bendita sea la Noche Santa y el Gran Sefor que 1la manda. Los angeles del Sefior
cantan y bailan para festejar su honrada noche Santa que al mundo nos la mando, nos
mande pazy aquietacion [...] En honra y vigor de las grandezas y maravillas digo esta
hermosura al grande sefior Adonai, que nos libre, nos descape y nos defienda de
carceles, prisiones, hierros del rey y sus Inquisiciones (ADC, leg. 580, exp. 7104.
Proceso contra Isabel de Paz. 1721.).

(Angela Selke, 103) observé que la practica mas comin entre los judaizantes
mallorquines era también la del ayuno, apreciando en ello un intento por compensar otras
posibles faltas doctrinales. Por otra parte, el significado que daban al acto de ayunar
refleja, segin la misma autora, alguna influencia del catolicismo. Nosotros hemos
observado que quienes no practicaban los ayunos eran recriminados, como le ocurrio a
Francisco Laguna, cuando Maria “la gallega” le espeto: “[...] lo que te digo es que has de
ayunar un dia en semana, en la luna de septiembre o de marzo, y a la oracién del padre
nuestro le has de quitar la palabra Jesus” (AHN, Ing., leg. 158, exp. 1. Proceso contra
Francisco Laguna Gonzélez. 1737-1740). Violante Rodriguez declar6 que su suegro la
recriminaba continuamente diciéndola que “era una villana” (AHN, Ing., leg. 158, exp.
1. Proceso contra Francisco Laguna Gonzalez. 1737-1740), porque tenia muchas visitas
y no queria ayunar; €l daba gracias a Dios por tener una mujer tan santa que realizaba
muchos ayunos y que hacia mas de treinta afios que no comia carne. El ayuno llego a ser
la forma de observar cualquier dia santo, y se utilizaba ademas como penitencia
acompafiando a cualquier peticion, como hizo Manuel Juarez para curarse de unas
“calenturas” (AHN, Inq., leg. 158, exp. 24. Proceso contra Manuel Juarez. 1729-1740).
Pero, ademas de todo esto el ayuno era un instrumento de solidaridad grupal y los
judaizantes mas acaudalados, para mantener laimagen exterior y no delatarse, pagaban a

52 AHN, Ing., leg. 158, exp. 24. Proceso contra Manuel Juarez. 1729-1740.

53 AHN, Inq., leg. 3722, exp. 147. Alegaciones fiscales contra Antonio Garcia. 1738.

54 Los inquisidores apuntan el hecho de lavarse las manos como rito que acompafa a la comida tras el
ayuno: ‘practicando en prueba de esta verdad, en una y otra ocasion, la ceremoniade lavarse los tres las
manos antes de comer”. AHN, Ing., leg. 158, exp. 24. Proceso contra Manuel Juarez. 1729-1740.

5 AHN, Ing., leg. 3728, exp. 242. Alegaciones fiscales contra Manuel Juarez, 1751.

5 | a bendicion pronunciada por el padre de la familia, llamada berakat enel judaismo (Belmonte 105).
Rafael Carrasco dice, refiriéndose a los marranos residentes fuera de la peninsula, que en el siglo XVIII
ignoraban el hebreo, asi como los fundamentos talmudicos de su cultura. El portugués era la lengua base
de la vida cotidianay también la del ritual de “la nacioén”; el castellano erala lengua de la cultura y la
reflexion, el instrumento de conceptualizacion (Carrasco).
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los mas humildes para que realizaran los ayunos por ellos, como explicé Antonio
Rodriguez a los inquisidores que hacia Isabel Nufiez de Paz “[quien] daba limosna para
gue algunos observantes pobres realizaran ayunos en su nombre, [porque] es ceremonia
de los judios dar limosna para que otros observantes pobres hagan ayunos por algunos
que mueren o se hallasen en alguna enfermedad o conflicto” (ADC, leg.580, exp. 7104.
Proceso contra Isabel de Paz. 1721) (Muchnik 2014, 66-71).

En lo referido a la alimentacion hemos observado notables diferencias entre nuestros
protagonistas, no hay un criterio comun, cada uno adaptaba a sus posibilidades las reglas
sobre los alimentos. Por ejemplo, Manuel Judrez tenia muy presente en su dieta el cerdo:
en el secuestro de sus bienes se hallaron una libray cuatro onzas de lomo, cuarenta y tres
chorizos y un costal con una arrobay seis libras de tocino, ademas de seis cerdos para la
matanza.>’ Otro ejemplo similar de escasos escrlpulos hacia el cerdo lo encontramos en
Nicol&s Antonio Laguna, quien tenia siete docenas de chorizos cuando se llevo a cabo el
secuestro de sus bienes.® La antitesis de los anteriores procesados podria representarla
Pedro Gomez, quien reconocio en sus declaraciones conocer a numerosos judaizantes que
guardaban los ritos y ceremonias de la ley de Moisés “[...] hasta el punto de no comer
carne que no fuese muerta por judaizante, ni pescado que no tenga escama, ni conejos, ni
liebres” (AHN, Inq., leg. 3732, exp. 114. Alegaciones fiscales contra Juan Martinez, alias
Pedro Gomez o David Gémez. 1735). Ignacio de Acosta sentia tanta repulsion hacia el
cerdo que prohibi6 tajantemente a sus hijos comer morcilla, diciendo que “comerla era
un gran pecado” (AHN, Ing., leg. 3736, exp. 56. Alegaciones fiscales contra Ignacio de
Acosta. 1729). Todo lo contrario, ocurria con el pescado, que alcanzd un simbolismo
especial como manjar consumido en las festividades y relacionado con los rituales, siendo
la carne, por el contrario, alimento cotidiano. El pescado estaba presente en las
celebraciones, sobre todo el sdbado: la noche anterior se cenaba pescado y legumbres®’;
y se consumia igualmente en la dieta asociada al duelo de la muerte.

En cuanto a las oraciones aparece entre las mas destacadas el Shema, la afirmacion del
monoteismo (Gitlitz 111). Existe ademas una constante relacionentre laafirmacion de un
dios Unico y la total ausencia de referencias a Jesucristo. Se percibe en esas oraciones,
por otra parte, laidea de un dios creador y omnipotente:

[...] diciendo la oracidn del padre nuestro, y al fin no mas que amén, y diciendo
también la oracion siguiente: Oh Sefior, cudnta alegria recibiriami corazon [...]. Sefior
que eres de las vidas, puedes quitar y poner, y vidas acrecentar, creaste los elementos,
tierra, mar, noche y dia, todo es en nuestro favor. Digamos todos alabado sea el Sefior
para siempre jamas. Amén (AHN, Ing., leg. 158, exp. 24. Proceso contra Manuel
Juérez. 1729-1740).

Altisimo Sefior mio, y Dios eterno: ante Vuestro acatamiento postrado se presenta este
vil gusano de la tierra y la menor de Vuestras criaturas. Os doy infinitas gracias y
alabanzas por Vuestro ser innumerable y perfecciones infinitas, porque me creasteis
de lanada haciéndome hechura y criatura Vuestra. Os bendigo y adoro dandoos honor
y magnificencia. Como a supremo Sefior levanto mi espiritu para cumplir esto mejor.
Es mi intencidn repetirlo muchas veces en las horas exteriores y en las interiores de
este dia, consultando primero Vuestra Divina Majestad, y pediros consejo, licenciay

5 AHN, Ing., leg. 248, exp. 10. Secuestro y venta de los bienes de Manuel Judrez y Maria Rodriguez su
mujer. 1736-1741.

5% AHN, Ing., leg. 248, exp. 11. Secuestro de hienes de Francisco Laguna e Isabel Rodriguez su mujer.
1737-1740.

59 AHN, Ing., leg. 158, exp. 24. Proceso contra Manuel Juarez. 1729-1740.
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bendicion para todas mis palabras, acciones y pensamientos. Amén (AHN, Ing., leg.
158, exp. 1. Proceso contra Francisco Laguna Gonzalez. 1737-1740).

A Leonor Rodriguez su abuela le comentd que la oracion del padrenuestro se hacia en
observancia de la ley de Moisés, ensefiandole ademés la siguiente plegaria: “Levanté mis
ojos al cielo. ¢(De donde vendra mi ayuda? Mi ayuda es el Sefior, que hizo cielo, tierra,
mar y areas, y todo lo hizo de nada. Poderoso Gran Sefior: ¢tU me querras perdonar?
Amén” (AHN, Inqg., leg. 180, exp. 11. Proceso contra Leonor Rodriguez. 1736-1738).
Ana Maria Nufez confes6 que su abuela la ensefié que las oraciones debian recitarse al
ir a la cama o al levantarse, ofreciendo la siguiente: “A Dios o con Dios nos acostamos,
a Dios nos encomendamos, a Dios uno Sefior, que no hay otro mejor, ni le hay ni le habra.
Bendita laluz del diay los &ngeles que la guian, el Sefior nos dé paz y entendimiento para
servir a Su Majestad” (AHN, Inqg., leg. 3728, exp. 228. Alegaciones fiscales contra
Feliciana Juarez. 1752).

Un aspecto importante, objeto de especial atencidn por los inquisidores, fue la posesion
de determinados libros por los procesados -recordemos que algunas familias estaban
vinculadas al “mundo de los libros” como impresores y libreros®-. EI mismo Manuel
Juarez ensefi6 a Jerénimo Rodriguez un libro rojo titulado Espejo de comparaciones. En
el registro de la casa de José Rodriguez hallaron un libro con “oraciones de la secta de
Moisés” (AHN, Ing., leg. 3736, n° 111. Alegaciones fiscales contra José Rodriguez.
1745); declar6 haberlo traido desde Bayona y su padre lo corroboré.® Podria tal vez
tratarse del Siddur o Siddurim, libro de las oraciones en hebreo. O del Espejo de
consolacion®, ejemplo de lecturas sustitutorias en tanto que proporcionaban
conocimientos relativos al Talmud, al Pentateuco y los Salmos: en general, al Antiguo
Testamento. No eran obras prohibidas, sino de autores catdlicos; entendidos, tal vez,
indebidamente. Se leian de forma individual o colectiva, y se convirtieron en forma
habitual de rezar (Pefia). Otro famoso libro que circulaba entre las comunidades judias de
Francia era el denominado popularmente “librito sobre la ley de Moisés” (Levine 86). No
obstante, hay que reconocer que la realidad judia, y concretamente su ortodoxia, era
desconocida para nuestros protagonistas. En este sentido hemos de recordar que su
religiosidad era eminentemente oral, [lamando poderosamente la atencién la posesion de
libros, como aparece en nuestros procesados. Por nuestra parte pensamos que hemos de
encajar este hecho en las estrategias de resiliencia, pues antes de realizar la travesia
debian conocer lo minimo de la religion judia antes de su llegada a Francia, sobre todo
cuando este camino era planteado como ultimo recurso tras el recrudecimiento de las
persecuciones (Buitrago 2017).

La llamada por los procesados “luz de los viernes”® adquirié una relevancia
importante, era una practica tamizada también por el sincretismo, ya que era asociada a
las almas de los difuntos: “dijo[...] que dejase, todos los viernes, encendido el candil por
lanoche, para que ardiese por las almas del purgatorio” (AHN, Ing., leg. 3728, exp. 251.
Alegaciones fiscales contra Diego Juarez. 1749). Ana Maria Nufiez confesé que dejaba
el candil encendido por las noches para que ardiese por las “benditas animas” (AHN, Ing.,
leg. 3728, exp. 228. Alegaciones fiscales contra Feliciana Juarez. 1752). Otras

60 ADC, leg., 583, exp. 7124. Proceso contra Miguel Juarez Sierra. 1722.

61 AHN, Inq., leg. 3736, exp. 110. Alegaciones fiscales contra Manuel Rodriguez. 1745.

62 Obra atribuida a Juan de Duefias que conocid numerosas edicionesentre 1540y 1560, fue el libro mas
leido entre los judios pasados a Indias y el predilecto entre las comunidades manchega y mallorquina
(Vega).

63 (Angela Selke, 102-103) afirmd que este rito habiasido el mas perdurable entre los criptojudios de Espafia
y Portugal, aunque apenas era observado entre los de la Calle del Sagell. Segin (Charles Amiel, 209) una
de las principales caracteristicas en los Edictos de Fe hispanicos fue, precisamente, laausenciade este rito.
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procesadas, las hermanas Lopez, indicaron que sus padres encendian los candiles dos dias
a la semana, uno de ellos los viernes.®* Costumbre generalizada como expresé Maria
Juérez:

Al tiempo de cubrir la lumbre un viernes, dijo lareo que el viernes no se [debia] cubrir
la lumbre, que era malo, que bajaban las animas a calentarse. Que entonces dicho
Manuel, en demostracion de conocerla que era observante, la dijo: ¢ti también sabes
es0?; y la declarante, asi mismo conocid que lo era, pues sabia por su difunto marido
que entre los observantes no se habia de cubrir la lumbre el viernes por lanoche (AHN,
Ing., leg. 3728, exp. 243. Alegaciones fiscales contra Maria Juarez. 1753).

En cuanto a la fiesta del sdbado o Sabatt hay pocas referencias al mismo, mas alla de
la necesidad de mantener el ayuno a lo largo del dia.®® Antonio Diaz, en sus declaraciones
contra Felipa Magdalena y Maria LOopez, dijo que, antes de morir, el padre de las acusadas
le confesd que era judio, por lo que el testigo no quiso tratar con sus hijas, sobre todo
cuando le dijeron: “;pues no es mejor vestirse de limpio los sabados que los domingos, y
no es mejor la ley antigua que dio Dios? (AHN, Ing., leg. 3723, exp. 19. Alegaciones
fiscales contra Felipa Magdalena y Maria Lopez. Siglo XVIII).

Hasta el momento hemos descrito aspectos de su religiosidad que podian disimularse,
sin embargo, existia otro que dificilmente se podia ocultar y era, tal vez, el mas
inequivoco de su pacto con la ley de Moisés: la circuncision.®® Solamente hemos podido
constatar este rito en dos de los procesados, examinados tras su encarcelamiento por el
médico y el cirujano: Bernardo Rodriguez, alias Fernandez®’, y Santiago Pérez%, ambos
de avanzada edad. No debid de ser esta, pues, practica comin, como bien se puede
comprender en familias perseguidas, ya que era una prueba irrefutable de culpabilidad a
ojos de los inquisidores. Incluso hay constancia de explicitos rechazos, como cuando
Narcisa Gutiérrez aconsejo a sus hijos marchar a Bayona, donde “podian libremente
mantener la ley de Moisés”, y estos se negaron a ir porque no querian ser circuncidados
(AHN, Ing., leg. 3729, exp. 157. Alegaciones fiscales contra Isabel Fernandez y su marido
Manuel Garcia. 1768).

Una vez descritas las lineas vertebradoras de la religiosidad de nuestros procesados
nos detenemos en otros aspectos, tal vez no tan relevantes pero que entendemos también
significativos. El primero de los comentarios tiene como sujetos a las iméagenes, los santos
y las reliquias. A los judios, y por extension a los criptojudios, les molestaban mucho las
imagenes y que los cristianos creyeran que comian el cuerpo de Dios (Garcia-Arenal y
Wiegers 33). Por eso nos Ilama especialmente la atencion que en las casas de algunos de
ellos se hallasen elementos de culto a la Virgen y los santos. Algunos autores han descrito
la adopcion entre los criptojudios de los llamados “santos judios” por sincretismo con el
cristianismo y otorgaban a éstos la capacidad de hacer milagros e interceder ante Dios. %

64 AHN, Ing., leg.3723,exp. 19. Alegaciones fiscales contra Felipa Magdalena y Maria L6pez. Siglo XVIII.
65 Para un conocimiento mayor de los ritos realizados durante la festividad sabética (Gitlitz 291-292).
Referencias aestafestividad en el contexto novohispano (Hanui 112).

66 |os propios contemporaneos reconocian lo dificil que era reconocer a los judios, lo que generaba una
sensacion de incertidumbre, ya que los conversos desterraron la practica de la circuncisiony “sélo la
observaba un pequefio ntimero de familias judaizantes acérrimas de origen portugués” (Amelang 201 la,
108-109).

67 AHN, Ing., leg. 3735, exp. 369. Alegaciones fiscales contra Bernardo Rodriguez, alias Fernandez. Siglo
XVIII.

68 AHN, Inq., leg. 3730, exp. 358. Alegaciones fiscales contra Santiago Pérez. Siglo XVIII.

69 El culto a los santos y a las figuras del Antiguo Testamento tiene connotaciones inequivocamente
cristianas (Wachtel 288; Gitlitz 128).

ISSN 1540 5877 eHumanista/Conversos 6 (2018): 19/41



José Luis Buitrago Gonzalez 30

Entre los bienes de Manuel Judrez se inventariaron un pequefio Cristo de plata, una
imagen de madera sin brazos y “cuatro cuadros de pintura de Valladolid de santos
ordinarios” (AHN, Ing., leg. 248, exp. 10. Secuestro y venta de los bienes de Manuel
Juédrez y Maria Rodriguez su mujer. 1736-1741). Aparecieron relicarios de monja en el
secuestro de bienes de Luis Rodriguez y Serafina Juarez.” Y una pequefia coleccion de
cuadros entre las posesiones de Rafael Nufiez de Paz, con pinturas de la Virgen, Santo
Domingo y un Ecce Homo, ademas de un crucifijo de bronce y una Virgen del Sagrario
de plata (AHN, Ing., leg. 250, exp. 4. Secuestro de bienes de Rafael NUfiez de Paz. Cartas
y cuentas y otros papeles referidos al secuestro de sus bienes. 1732-1746)."

Entendemos que su religiosidad fue compleja, pero tentados por el animo a sintetizar
podriamos afirmar que buena parte de su doctrina se basaba en negar el caracter divino
de Jesusy, de paso, lavirginidad de Maria. Asi lo da a entender Ana Maria Nufiez cuando,
al ser preguntada por Manuel Pérez sobre los motivos de la persecucion de sus parientes,
respondi6 que andaban huyendo “porque les querian hacer creer que la Virgen pario y
quedé pura, porque no puede ser” (AHN, Ing., leg. 3728, exp. 251. Alegaciones fiscales
contra Diego Juarez. 1749). Afirmaciones similares encontramos en boca de José Garcia:

[...] viviendo la declarante con su marido Manuel Garcia en Villaféfila, llegaron a su
casa su cuiiado José Garciay su mujer Maria Rodriguez [con] Serafina Rodriguez [...],
yendo todos a coger ranas a las pozas del cafiamo [...]; entre varias conversaciones que
tuvieron, fue una el haber preguntado dicho José Garcia a las tres citadas cual de las
tres personas de la Trinidad tenia poder suficiente para dar gloria. Respondio la
declarante que cualquiera de las tres tenia el suficiente para darla, a [lo] que el citado
José dijo que no eraasi, pues solo quien podia dar la gloriay salvacion era el Padre, y
que solo se debia creer en Dios todo poderoso, y que Maria Santisima no habia
quedado virgen. [A lo que] esta declarante le dijo: callabarbaro. Y replicé dicho José:
tan virgen quedd como tu (AHN, Ing., leg. 3729. exp. 163. Alegaciones fiscales contra
Serafina Rodriguez y su madre Narcisa Gutiérrez. 1766).

Contra la Eucaristia aparecen actitudes como las consignadas en contra de Ignacio de
Acosta, padrastro de Jeronimo Rodriguez. Jerénimo dijo a Ignacio que habia visto en
Toledo un auto de fe y que “aborrecia a los perros judios”, a lo que Ignacio, enojado, le
contesto:

[...] que se callase, porque no sabia lo que decia, ni qué gente eran los judios, porque
eran el pueblo escogido de Dios, y que los cristianos eran los filisteos [...], diciéndole
que todo lo que creian los cristianos era solo embuste, que no habia mas que un Dios
todo poderoso, porque no podia ser que pariese hijos ésta y quedara virgen, y que en
la ostia no habia mas que un poco de pan, y que como podia bajar a ellaDios, y que le
previno guardar secreto porque le quemarian, y que debia también mirar por su madre
[...]; y que no queriendo el testigo condescender [...] lo envi6 a casa de Cristobal
Sanchez, estanquero, que era muy amigo de dicho su padrastro[...] (AHN, Inqg., leg.
3736, exp. 56. Alegaciones fiscales contra Ignacio de Acosta. 1729).

70 AHN, Ing., leg. 250, exp. 12. Secuestro de bienes de Luis Rodriguez y Serafina Juarez su mujer. 1737-
1738.

"1 | as compras de arte de caracter religioso también han sido vistas como una posible formade inversién
(Picazo 2009).
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El mesianismo también aparece entre nuestros procesados: en las acusaciones contra
Manuel de Acufia se anotaron las de negar la llegada del Mesias y discutir junto con otros
judaizantes sobre el lugar de su nacimiento.”?

Como epilogo, uno de los aspectos tal vez mas interesantes de las practicas religiosas
documentadas sea el del comportamiento ante la muerte. Los ritos de la muerte resultan
ser de los méas dificiles de mutar por su caracter traumatico, por lo que los inquisidores
les prestaron también una especial atencidn, interesados en todo lo que rodeaba al cadaver
y su tratamiento. El judaismo establece con claridad ciertos ritos, y muchas de las
costumbres criptojudias reflejan su influencia”®, como muestran las declaraciones
arrancadas a Manuel y José Garcia:

[...] con ocasién de haber fallecido su padrastro Antonio Rodriguez, practicod la
ceremonia de haber limpiado las ufias de los pies, no se acuerda si también de las
manos, con unas plumas, al citado Antonio, el dia inmediato a su muerte. Que esta
ceremonia practico asi mismo su hermano José, que es el reo, estando presente la
madre de ambos Narcisa, quien les mandd que ejecutasen dicha ceremonia,
expresandoles que esto se hacia con los difuntos porque segun [van] limpios de esta
vida asi [aparecian] en la presencia de Dios. Que concluida esta ceremonia, dijo al
declarante este reo que se habia practicado en observancia de la ley de Moisés (AHN,
Ing., leg. 3729, exp. 166. Alegaciones fiscales contra José Garcia. 1764).

No hemos encontrado referencias sobre el tiempo de duelo y sus manifestaciones ™,
aunque hay trabajos que indican que existié entre algunos criptojudios (Starr-Lebeau
2000). Solo hemos constatado entre nuestros procesados un caso en el que se asocia el
ayuno al duelo; podria tratarse de la llamada ta"anit iajid o penitencia individual, la
personal decision de realizar el ayuno en el aniversario del fallecimiento de los padres o
de algun otro pariente cercano (Hanui 104). Es el de Diego Serrano, quien llevo a cabo
un ayuno con su madre porque ella decia que era bueno para los difuntos.” También
hemos observado, lo dijimos ya, cierto sincretismo en laasociacionde laluz de los viernes
con lasalmas de los difuntos. Existen bastantes referencias sobre laalimentacion asociada
al luto. La tradicién hebrea recoge en el Kol Bo y el Shuljan Aruj que la primera comida
deben ser lentejas y huevos, como simbolos de la redondez del mundo y del duelo que a
todos alcanza. Los huevos eran llamados “aveluz’, lo que probablemente derive de la
palabra Avelut, luto en hebreo (Gitlitz 271-272). Violante Rodriguez declaré lo siguiente:

[...] viviendo en Talavera [...] Isabel Rodriguez, en una casa junto a la carniceria, fue
esta confesante a acompafiarla con el motivo de habérsela muerto una nifia, y entrando
en dicha casa, estando presente Serafina Juarez, la dicha Isabel y sumarido Francisco

72 |_a mayoriade la informacionsobre este procesado lahemos obtenido de la obrade Luis Coronas Tejada,
estupendo trabajo sobre los judios y judeoconversos de Jaén. Aunque, pensamos, que en el apartado
dedicado a Alcaudete (Jaén) confunde, en algunos casos, esta localidad y sus procesados con los de
Alcaudete de la Jara (Toledo) (Coronas).

73 El Shuljan Aruj establece que al cadaver se le deben cortar las ufias, y el Mishué Tora ordena que se haga
lo mismo conel pelo; aparte hay que realizar la Tahard, esto es, lavar el cadaver, ya que va a contemplar
al Hacedor (Gitlitz 256-257).

74 En latradicion ortodoxa, tras la muerte de un familiar la vida cotidianase interrumpe durante siete dias.
El conyuge y demés parientes cercanos no consanguineos sélo guardan luto durante un mes, en el que
también les es prohibido rasurarse o cortarse el cabello o las ufias con tijeras hasta que se cumpla la
ceremoniade la cortadura del mes. Una semana antes de cumplirse un afio de la muerte del familiar, los
hijos conmemoran la cortadura del afio, que es el fin del luto para ellos (Hanui 105).

S AHN, Inq., leg. 3722, exp. 167 (1). Alegaciones fiscales contra Diego Serrano. 1738.
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Laguna [la] enviaron a la tienda por pan, queso y huevos; y al otro dia, estando sola
con Isabel, la dijo esta confesante: ;jpara qué enviaste por pany queso a la tienda
teniéndolo en casa?, a [lo] que respondio la dicha Isabel: ti no entiendes esas cosas;
de nada de cuanto hay en las casas se puede comer en muriendo uno, porque es comer
la carne del muerto (AHN, Ing., leg. 158, exp. 1. Proceso contra Francisco Laguna
Gonzalez. 1737-1740).

En esta misma linea Josefa Lopez, hija de Isabel Nufiez de Paz, declard que su madre
laadvirtio de algunos aspectos que habian de tener en cuenta tras la muerte de un familiar:

[...]y que muriéndose alguno de los descendientes de la tribu de Juda [...] no se habia
de comer carne en nueve dias en la casa del difunto y se habia de verter toda el agua
que habia en dicha casa, porqué el agua quedaba trefe [...] y que a los nueve dias,
después de haber sacado el cadaver de la casa, habia que tener la luz encendida toda la
noche y hacer la cama, porqué en dichos nueve dias el difunto registraba todo lo que
pasaba en la casa (ADC, leg. 580, exp. 7104. Proceso contra Isabel de Paz. 1721).7

La segunda de las dimensiones: la construccion y reconstruccion

Hemos expuesto, segun nuestro criterio, cual fue el motivo de la persecucion contra
estas personas. A continuacion, intentaremos explicar como fueron capaces de mantener
oculto su secreto y salvarse, algunos de ellos, de las pesquisas de los inquisidores,
resistiendo y reconstruyendo sus vidas después de la persecucion, en unas condiciones
sumamente complicadas y dificiles para su integridad.

Los procesados formaban parte de familias extensas con complejas relaciones
clientelares, unidas a otros nicleos familiares por vinculos de parentesco, consanguineos
o ficticios”, con intereses comunes que se hacian mas fuertes al compartir un secreto, el
del judaismo (Lépez 2003, 351). En esa estrategia, la pieza clave fue el matrimonio, con
la celebracion de enlaces en los que se advierte hasta un triple nivel endogamico:
territorial, socioecondmico y étnico (Lépez 2001, 417). Un ejemplo podria constituirlo
Antonio de la Vega, quien marché a Portugal para buscar una nueva esposa tras
enviudar’, ya que alli encontraban a quienes compartian su secreto, a los de la “casta”
(Lopez 2001, 195). Como José Rodriguez, casado en Villarino (Portugal) “con una de la
casta”, los inquisidores le preguntaron qué significaba esa expresion y contestd “que era
cristiana nueva, sin saber de qué ley desciende, porque en el dicho reino la mitad es de
cristianos nuevos” (AHN, Ing., leg. 3736, exp. 111. Alegaciones fiscales contra José
Rodriguez. 1745). Por tanto, podemos observar que al igual que los judios evitaban los
matrimonios con mujeres gentiles o goyoth (Kaplan 1993), los varones acudian a los
solares familiares en busca del “origen primitivo”. Alternativamente -0 tal vez en primera
instancia- se recurria a conocidos que actuaban de alcahuetes, como hizo Francisco
Manuel Nufiez de Paz al pedir ayuda a Ignacio de Acosta y Beatriz de Aponte, para que
le buscaran una mujer de la “casta” dispuesta a casarse con ¢1.”° Otro ejemplo es el de
Manuel Pérez, quien confesd que Diego y Manuel Juérez le propusieron casarse con una
hermana soltera suya, aunque ain no estaba instruida, argumentando que “el enlace era

78 La propia Josefa Lopez confeso que desconocia el significado de la palabra ‘trefe”. EI DRAE recoge esta
entrada como un adjetivo que significa “falso” y “falto de ley”. Apunta que es un adjetivo en desuso que
también puede significar “enclenque” o “débil”.

7 El parentesco ficticio se generaba por factores de afinidad social o religiosa, especialmente notorias en
una minoriacomo la portuguesa: de amistad, vecindad o trabajo (L6pez 2001, 192).

8 AHN, Inq., leg. 3729 exp. 213. Alegaciones fiscales contraJosé de la Vega. 1767.

7 AHN, Inq., leg. 3736, exp. 56. Alegaciones fiscales contra Ignacio de Acosta. 1729.
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bueno por ser todos de la casta” (AHN, Ing., leg. 3728, exp. 242. Alegaciones fiscales
contra Manuel Juarez. 1751).

También aparecen “matrimonios a trueque”, es decir, entre sendas parejas de hermanos
(Chacon), como el que confes6 Leonor Pérez, cuando Diego Juédrez y Fernando Mella
acudieron a la casa de sus padres para proponer un enlace doble entre los hermanos Juarez
y Pérez expresando que “era lo que debian hacer los de su casta”, presionando incluso
para que las nupcias se celebraran con celeridad porgue estaban huyendo del Santo Oficio
(AHN, Ing., leg. 3728, exp. 242. Alegaciones fiscales contra Manuel Judrez. 1751). Las
familias Fernandez y Pérez constituyen otro paradigma a ese respecto, con los
matrimonios entre Gertrudis Fernandez y Feliciano Pérez por un lado y de Teresa Pérez
y Julian Fernandez por otro.®°

Los enlaces matrimoniales establecian una red de solidaridad, por lo que cuando
cualquiera de los cOnyuges enviudaba en edad temprana, se buscaba otro nuevo para
evitar la marginalidad. Un ejemplo lo tenemos en Narcisa Gutiérrez, quien tras enviudar
casé con Antonio Rodriguez®, mientras su hijo José Garcia hacia lo propio con su
hermanastra Maria Rodriguez.8? Y enlaces parangonables fueron los de Catalina Juarez y
Gabriel Lopez, quienes casaron entre si a los hijos de sus respectivos primeros
matrimonios, Luis Lopez y Manuela Gomez.&

Tras enviudar, las peor paradas eran las mujeres, aun siendo capitales para la cohesion
del grupo y la transmision del secreto (Garcia Carcel), los ritos y las tradiciones, pero que
quedaban en una situacion precaria. Solo podian superarla con lasolidaridad familiar, que
a veces proporcionaba la posibilidad de unas segundas nupcias (Picazo 2010).
Excepcionalmente raros eran los casos de aquellas mujeres que emprendian una actividad
econémica, o seguian al frente del negocio o la explotacion familiar, como ocurri6 en el
caso de Felipa Nufiez de Paz, quien tras enviudar opto por no casarse de nuevo y se puso
al frente de la actividad familiar como tratante de pafios.® Lo normal fue la bisqueda de
la cobertura familiar a través de nuevos matrimonios. Por eso, cuando enviudd, Leonor
Rodriguez fue a vivir con su hermano Manuel a Alcaudete de la Jara (Toledo), hasta que
ambos fueron apresados en 1737%; aun asf, su situacién econémica fue angustiosa, de
hecho, se declard pobre de solemnidad ante los inquisidores.® Un caso parecido fue el de
Feliciana Juarez, encarcelada junto a su hermano, con el que viviatras la detencién de su
marido.®” La situacion empeoraba exponencialmente si ademas de enviudar tenian a su
cargo hijos menores, haciéndose mas necesario, llegado el caso, el enlace matrimonial.
Esto fue lo que le ocurrio a Manuela Nufiez, quién tras enviudar, estando embarazada, se
traslado a Talavera de la Reina buscando la ayuda familiar, pero tras el apresamiento de
sus familiares tuvo que marcharse del lugar y se establecio en Salamanca, donde se caso
en segundas nupcias con Francisco Carrefio.%

80 AHN, Ing., leg. 3729, exp. 196. Alegaciones fiscales contra Gertrudis Fernandez, casada con Feliciano
Pérez. 1764.

81 AHN, Ing., leg. 3729, exp. 163. Alegaciones fiscales contra Serafina Rodriguez y Narcisa Gutiérrez.
1766.

82 AHN, Ing., leg. 3729, exp. 166. Alegaciones fiscales contraJosé Garcia. 1764.

83 AHN, Ing., leg. 3729, exp. 161. Alegaciones fiscales contra Luis Lopezy Manuela Gdmez. 1767.

84 AHN, Ing., leg. 3722, exp. 146. Alegaciones fiscales contra Felipa Nufiez “la Pafiera”. 1737.

85 AHN, Ing., leg. 180, exp. 11. Proceso contra Leonor Rodriguez. 1736-1738.

8 AHN, Ing., leg. 248, exp. 13. Secuestro de bienes de Manuel Rodriguez y Leonor Rodriguez, viuda de
Domingo Gémez, la que vive condicho Manuel Rodriguez. 1737.

87 AHN, Inq., leg. 3728, exp. 228. Alegaciones fiscales contra Feliciana Juarez. 1752.

88 Datos que no aparecen en sus alegaciones fiscales, sino en las de su hija. AHN, Ing., leg. 3728, exp. 243.
Alegaciones fiscales contra Maria Juarez. 1753.
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La solidaridad sobrepasaba los vinculos sanguineos y se trasladaba al ambito
econémico, tejiendo complejas redes como la de la familia Juarez, que parti6 del
licenciado Andrés Juérez, parroco de Piedralaves (Avila) y prestamista, actividad que
heredaron algunos de sus familiares. Poco tiempo después los negocios familiares se
diversificaron, desde los estancos de tabaco a la ganaderia, el abastecimiento de las
carniceriasy consumos de la zona y la elaboraciondel papel de la Santa Bula de Cruzada,
pasando por la posesion de almazaras y tenerias, ademas de emplearse en otros oficios
artesanales, hasta convertirse en hombres respetados y llegar a participar en la
administracion de justicia como alcaldes ordinarios de sus pueblos. Los Juarez estaban
perfectamente integrados en la sociedad serrana, sin asomo alguno de marginacion de
cualquier tipo hasta el apresamiento por el Santo Oficio de algunos de sus miembros, que
desde luego los marcaria en adelante. Sus actividades economicas tuvieron como marco
un medio de bienes limitados, caracterizado por un sistema agricola multifundista o de
montafa, orientado al autoabastecimiento y como maximo al mercado local o comarcal
(Buitrago 2014b). Supieron sacar partido a este limitado entorno saliendo a flote como
zapateros y curtidores®, vendedores ambulantes y tratantes de pafios®, comerciando con
la lana o el lino producidos en la Serrania, y combinando todas estas actividades con el
préstamo de dinero a prenda.® Esto es: como una suerte de urbanitas entre labriegos®,
no vinculados a la tierra por el temor al posible expolio® y por la necesidad de poder huir
en cualquier momento del acecho del Santo Oficio.

Los Juarez estaban organizados econémicamente en lo que se ha venido a llamar una
“casa de negocios” (Lopez 2001, 41), fundamentada en lazos familiares que conferian a
las relaciones una mayor confianza y las hacia mucho mas seguras. No podemos afirmar
que las familias estudiadas siguieron este modelo sensu stricto, pero si hemos percibido
algunas similitudes. La primera de ellas, tal vez, la direccién de las actividades bajo un
jefe familiar -un patriarca- que solia instalarse en un lugar que se constituia en la sede
central de las actividades de la familia. A partir de ese centro se desplegaba un segundo
nivel integrado por otros miembros de la familia, como hermanos, cufiados, tios o primos,
que aportaban el personal de mayor confianza y que se situaban en lugares estratégicos
de la red comercial del territorio. El papel principal habria sido interpretado por Andrés
Juarez durante la segunda mitad del siglo XVII, y por Manuel Juarez y Rafael Nufiez de
Paz en la primera mitad del XVIII.

En conclusién, reconocemos entre nuestros protagonistas a individuos con diferentes
niveles de renta: ambulantes, tenderos, artesanos e incluso un médico y un maestro. Sin
embargo, el oficio mas frecuente fue el de zapatero y curtidor, que identificaba a la mitad
de los procesados de los que tenemos datos. Muchos de ellos ademas presentaban, como
método de salvaguarda personal y familiar, un doble perfil, esto es, el ejerciciode un

89 Muchos se reconociancomo zapateros, aunque la actividad principal eratal vez otra, pues el oficio estaba
siempre ligado a los de curtidor y tratante de pafios (Huerga 1994, 126-127). Julio Caro Baroja dejé
constancia de hasta veintiocho causas contra zapateros judaizantes en el tribunal inquisitorial de Toledo
(Caro Baroja 374).

9 En laEdad Modernaexistio una vinculacion gremial entre tratantes de pafio, mercaderes de seday sastres
(Cerutti 42). Dicha asociacion pudo darse también entre nuestros procesados, aunque ligada mas a un
caracter familiar.

91 Lavinculaciénentre laactividad mercantil y el ejercicio del préstamo parece comintambiéna numerosos
procesados por judaismo. Esta misma especializacion fue observada en los judaizantes conquenses de
principios del siglo XVIII (Lera264;Lépez 2001, 125).

92 E| caracter urbano de judios, conversos y criptojudios, aun cuando vivian en pequefios nicleos, estaba
vinculado a sus profesiones. De manera que bien pueden calificarse como poblacién urbana en un medio
rural (Dominguez, 145).

93 Pilar Huerga Criado (Huerga 1994, 98-99) matizaestaimagen, ya que el limite entre el campo y laciudad
eramuy difuso en el siglo XVIILI.
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oficio mecanico vy la practica del comercio y la manipulacion del dinero (Borges Coelho
116). Eran, en su mayoria, productores independientes que recibian un precio por sus
productos y que establecian en sus relaciones comerciales mecanismos de dependencia
familiar y clientelismo permitiendo que el comercio se desarrollara de forma segura y
firme. Ademas, se aprovechaban de la movilidad, crucial para las minorias marginadas y
cripticas (Vincent 39), ya que con la excusa del desplazamiento estrechaban lazos y
afirmaban su solidaridad, alertandose de los peligros y preparando la huida en caso de
necesidad.

A modo de conclusion: ¢Existio la dimension de fuerza creadora entre nuestros
protagonistas?

Hay estudios que sefialan una estrecha relacion entre religion y resiliencia
(Vanistendael 23-30) -aunque no necesariamente deben ir siempre unidas-, pero, Si
tenemos en cuenta sus sinergias, pueden conducirnos a la tercera de las dimensiones de
la resiliencia, la de la fuerza creadora, algo préximo a lo que los psicélogos denominan
sublimacion (Theis 45-46). Siendo esto asi, hay que tener en cuenta que numerosos
judeoconversos compartian un sentimiento de comunidad de destino, propiciado por la
“memoria familiar”, y entendian las persecuciones y el sufrimiento como algo transitorio
0 una penitencia (Muchnik 2011). No podemos llegar a conocer si fueron o0 no mejores
personas, pero sin duda con estos ejemplos buscaban un sentido de soteriologia, una
I6gica de salvacion (Gianfrancesco 28-44), que justifique y explique la dureza que sufren
tras negarles una vida normal.

Y es que, no hay que olvidar, que lo que motivé el asfixiante cerco del Santo Oficioy
su persistente persecucidn, fue su religiosidad, concretamente sus particulares practicas
religiosas, detalladas con suma precision tras largos e incomodos interrogatorios, o por
consecuencia del tormento. Parece asi que pudo existir una arraigada pervivencia de
creenciasy practicas de la fe judaica entre nuestros protagonistas.® Creencias que habrian
resistido y que no fueron capaces de borrar ni el adoctrinamiento cristiano, ni el miedo.

Ahora, ;coOmo consiguieron proteger su integridad en unas condiciones tan dificilesy
quiméricas?

No lo sabemos con certeza, pero sin duda no hubo una respuesta uniforme, aunque,
hasta donde conocemos, dos fueron las formas o mecanismos de respuesta mas comunes.
El primero de ellos estableciendo una red de escape, 1o que hemos denominado como el
camino criptojudio a Francia (Buitrago 2017), seguido por judeoconversos perseguidos
por la Inquisicion en Espafa y Portugal, cuyos guias serian Manuel Rodriguez y sus hijos,
“quienes visitaba periddicamente Bayona, y alli a las gentes de la comunidad judia de
esta ciudad (AHN, Ing., leg. 3736, exp. 111. Alegaciones fiscales contra José Rodriguez.
1745), como al parecer lo hicieron tiempo atras otros familiares de los procesados que
“daban cama a portugueses observantes que pasaban a Castilla” (Buitrago 2012, 203).
Uno de los itinerarios partia desde Braganza y discurria a través de Salamanca,
Valladolid, Burgos, Logrofio y Roncesvalles, hasta Bayona. Este itinerario fue descrito
por Pedro Gémez, procesado por el tribunal de Logrofio®, tras haber levantado sospechas
por su acento portugués -los agentes aduaneros dijeron de ¢él que parecia un “judio

94 Segun la clasificacion elaborada por David M. (Gitlitz, 95-106) -demasiado rigida a nuestro entender-
encontramos un tipo denominado ‘Judaizantes observantes”. Los miembros de este tipo observaban tantas
fiestas y costumbres judias como podian; procuraban recordar o reconstruir las oraciones judias; se
esforzaban por llevar una comida Kosher y se confortaban con la idea de que el judaismo era superior al
catolicismo en todos los aspectos. Por otra parte, eran los judaizantes mas proclives al martirio.

9 Tribunal con unas caracteristicas peculiares por tratarse de un ‘tribunal de frontera” (Torres;
Torquemada; Zintzo).
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fugitivo”, lo que nos advierte de paso de la atencion prestada por las autoridades a este
fendmeno-%, por lo que no hay que extrafiarse que, entre los propios inquisidores,
alarmados y preocupados, fuese gestandose la idea de acabar con estas comunicaciones.

El segundo de los mecanismos de resistencia fue la ocultaciony el disimulo que les
apartd de la atencién del Santo Oficio, identificAndose entre ellos a través de cddigos y
sefiales que hicieron que el conocido George Borrow fuese tomado por uno mas cuando
mantuvo una conversacion, cerca de Talaverade la Reina (Toledo), con un hombre al que
[lamé Abarbanel. Durante la misma éste le tratd como un igual, es decir como otro
criptojudio. Mas tarde, tras ganarse su confianza, le confes6 a Borrow que no era
incordiado ni por clérigos, ni por vecinos, ya que se acomodaba a las costumbres de las
gentes y solo revelaba su verdadera identidad con las puertas “cerradas y atrancadas”;
ademas lament6 que eran pocas las familias que mantenian estas costumbres y estaban
alejadas de las ciudades (Borrow 149-153).%

Asi, una parte de estas familias se diluyd, e integr6, manteniendo de forma criptica
algunos aspectos de su religiosidad (Buitrago 2015). Sin embargo, aquellos mas
peligrosos a ojos de los inquisidores, los profesores de la ley, viajaron con sus familias,
bienes, negocios, contactos, creencias y religiosidad, hacia tierras donde poder reconstruir
y rehacer sus vidas.

% AHN, Ing., leg. 3732, exp. 123. Alegaciones fiscales contra Juan Martinez, alias Pedro Gémez o David
GOmez. 1735. La relaciénde los circulos judaizantes peninsulares con otros nucleos, ya no cripticos sino
manifiestamente judios, fue apuntada con anterioridad (Caro 1981, 481). José Pardo Tomas (Pardo 12) ha
retomado de nuevo este fendmeno al observar en este goteo continuo de refugiados que huian de Espafia
para abrazar abiertamente la fe judia de sus antepasados una prueba contundente a favor de la pervivencia
de la voluntad de ser judios en el seno de algunos grupos de conversosy, en consecuencia, de que no se
trataba simplemente de una “invencion” inquisitorial.

97 Pensamos, al igual que ya hizo Julio Caro Baroja, que este encuentro superael espacio de laconjeturay
pudo ser posible (Caro Baroja 1981, 163-174). Otras investigaciones han planteado la posibilidad de la
permanenciade criptojudios, o al menos descendientes de reconciliados por el San Oficio (Ravina; Garcia
1993; Garcia2000).
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Los negocios de Rabi Yuce Melamed/Luis Nafiez Coronel: redes cooperativas,
intermediacion y gestion fiscal en el entorno de un operador judeoconverso a fines
de la Edad Media en Castilla®

Pablo Ortego Rico
(Universidad de Malaga)

1. Introduccion

Es un lugar comun destacar la importancia desempefiada en los marcos de gestion
articulados para la recaudacion de la fiscalidad regia castellana durante el siglo XV por
parte de una minoria de judios, matizada en términos cuantitativos por los estudios
llevados a cabo desde la década de 1970 (M. A. Ladero 1975, 417-439), y especialmente
de judeoconversos (Rabade, 205-222; Alvarez, 87-125) —extensible esta Gltima al siglo
XVI (Carretero 2011, 113-131; Dominguez 1991, 177-178 y 193-195)—, a partir de su
papel como recaudadores y arrendadores de rentas de la Corona. El reinado de los Reyes
Catolicos marcaria, en este sentido, un hito, al constatarse la consolidacion de esta
presencia judia (hasta 1492) y conversa en la recaudacion de rentas regias en un contexto
definido por el incremento de la presion sobre estos colectivos (leyes de 1480,
implantacion de la Inquisicion, cobro del “servicio de los castellanos de oro” durante la
guerra de Granada, expulsion hebrea de 1492) (Suarez 1980, 257-274). Asi lo confirman
los estudios sobre gestion fiscal realizados para grandes ambitos territoriales, como la
region de Castilla La Nueva, donde al menos un 87 % del volumen total arrendado en
este territorio fue gestionado entre 1481 y 1495 por compaiiias lideradas e integradas por
hebreos o conversos (Ortego, en prensa).

Esta situacion de practico monopolio en la gestion “por mayor” de la fiscalidad regia
ordinaria del reino se vio amplificada desde comienzos del reinado isabelino como
consecuencia de la conformacién de grandes conglomerados societarios formados por
algunos destacados judios y/o conversos castellanos que lograron acaparar hasta 1495 la
gestion de un creciente volumen de recursos fiscales mediante operaciones de
arrendamiento maltiple que afectaban a un conjunto variable de partidos repartidos por
toda la Corona. Se trataba de una dinamica oligopolistica que terminé por limitar las
posibilidades de intervencion y acceso al negocio fiscal de otras compariias dotadas de
menos recursos, capacidad gestora y/o “capital social”, y carentes de las ventajas
derivadas del acceso directo a los monarcas, la corte regia o la burocracia hacendistica,
en un contexto marcado por la fuerte competencia desplegada por estos grupos en el
“estrado” en el cual tenia lugar la subasta de rentas reales (Ortego 2015, 262-435).

Como es bien sabido, entre estos conglomerados societarios destacaria el liderado
desde 1477 por el rab mayor de las aljamas judias del reino Abrahem Seneor, su yerno

98 Este trabajo formaparte de los siguientes Proyectos de Investigacidn, financiados por el Programa Estatal
de Fomento de la Investigacion Cientificay Técnicade Excelencia (Subprograma Estatal de Generacion de
Conocimiento) de la Secretaria de Estado de Investigacidn, Desarrollo e Innovacion del Ministerio de
Economiay Competitividad: “El negocio de la fiscalidad: gestion tributaria, redes financieras y grupos de
poder en la Corona de Castilla (1450-1550)” (HAR2013-45788-C4-1-P); ‘“Practicas de comunicaciony
negociacion en las relaciones de consenso y pacto de la cultura politica castellana. Ca. 1230-1504”
(HAR2013-42211-P); “Expresiones de la cultura politica peninsular en las relaciones de conflicto (Corona
de Castilla, 1230-1504)” (HAR2016-76174-P);y “Poder, fiscalidad y sociedades fronterizas enla Corona
de Castillaal sur del Tajo (siglos xiv-xv1)” (HAR2014-52469-C3-1-P). Siglas y abreviaturas empleadas:
AGS = Archivo General de Simancas; alc. = alcabalas; AMMU = Archivo Municipal de Murcia; ARCV =
Archivo de la Real Chancilleriade Valladolid; CCA = Camara de Castilla; Ced. = Cédulas; CR = Cartulario
Real; CSR = Casa y Sitios Reales; doc. = documento; EMR = Escribania Mayor de Rentas; f./ff. = folio/s;
leg. = legajo; mrs = maravedies; RGS = Registro General del Sello; ter. = tercias reales; Vec. = vecino.
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Rabi Mayr Melamed, Luis de Alcald y los hermanos Vidal y Abrahem Bienveniste
(Alvarez 87-125; Ortego 2012, 101-122). Junto a este grupo también desarrollaria una
creciente actividad el conjunto de sociedades polarizado en Almagro y Toledo en torno a
Garcia de Pisa, Fernando de Villarreal, Alonso Gutiérrez de la Caballeria y Alonso
Gutiérrez de Madrid (Ortego 2014, 381-420), todos ellos judeoconversos, en competencia
directa desde comienzos de la década de 1490 con la compafiia liderada por Rabi Mayr y
Luis de Alcald, receptores y pagadores de las rentas ordinarias del reino entre 1491y 1494
(M. A. Ladero 2002a, 425-506).

La actividad de la red de sociedades articulada en torno a Abrahem Seneor, Mayr
Melamed, Luis de Alcalay los hermanos Bienveniste, experimentd entre 1477 y 1490 un
avance muy destacado (Ortego 2012, 102-106)% que alcanzé su punto culminante en
1491, cuando Rabi Mayr —contando con las fianzas de Abrahem Seneor y Luis de Alcala—
se hizo con la recaudacién de 50 partidos de rentas regias ordinarias repartidos por toda
la Corona de Castilla, por un valor de 82.026.767 mrs. Este volumen de arrendamiento
fue sostenido, e incluso incrementado hasta 1494, momento en el cual este agente,
bautizado en 1492 como Fernan Nufiez Coronel, lleg6 a administrar 53 partidos con un
cargo total de 94.681.601,5 mrs. La cifraes indicativa del amplio control ejercido por esta
compafia sobre la recaudacion de las rentas ordinarias del reino en aquellos afios —
habitualmente delegada en factores y otros operadores secundarios—, maxime si tenemos
en cuenta que el grupo financiero rival, encabezado en aquel momento por Fernando de
Villarreal y Alonso Gutiérrez de la Caballeria, vecinos de Almagro, controlo entre 1492
y 1494 un cargo de 30.000.000 mrs, en nimeros redondos, suma importante pero muy
alejada de la gestionada por Rabi Mayr (Ortego 2015, 389-392, 403 y 435-436).

Resulta evidente el liderazgo ejercido por Abrahem Seneor, Rabi Mayr Melamed y
Luis de Alcala al frente de las diferentes compafiias en las que tomaron parte desde
comienzos del reinado isabelino. Todos ellos son figuras bien conocidas por la
historiografia especializada en el estudio de las €lites judias y judeoconversas castellanas
y en el analisis de la Real Hacienda (M. A. Ladero 2003, 11-24 y 2002a, 427-436; Pefia
2015, 317-343, 2013, 59-79 y 2011, 319-352; Moreno 1998: 159-168; Carrete 1986b,
111-122 y 1977, 339-349; Ortego 2015, 263-313, 357-373 y 381-484). Sin embargo, la
actividad financiera desplegada por estos operadores contd con el concurso de otros
miembros de sus respectivas parentelas, integrados bajo distintos roles en los entramados
societarios configurados, dentro de una estrategia en la que las solidaridades familiares
pudieron actuar como elemento de cohesion interna en un contexto cooperativo en el que
la identidad socio-religiosa ocupaba un papel relevante como elemento aglutinador.

Entre estos operadores cabe destacar a Rabi Yuce Melamed y Abrahem Melamed,
hermano e hijo, respectivamente, de Rabi Mayr Melamed, cuya actividad —especialmente
la del primero— resulto clave en un doble sentido: por un lado, facilitariala ampliacién de
las redes cooperativas de la compafiia en &mbitos alejados de su “entorno denso” definido
por la familia, la vecindad y la comunidad religiosa de adscripcion; por otro, esta
cooperacion mejoro las posibilidades de insercidn de estos agentes en sus ambitos locales
més inmediatos —Zamora en el caso de Rabi Yuge Melamed, y Medina del Campo en el
de Abrahem Melamed—, dando lugar al desarrollo de iniciativas empresariales autonomas,
a la ampliacion de su “capital social” mas alla de su medio de adscripcion socio-religioso

99 El conglomerado societario paso de gestionar durante el trienio 1477-1479 un volumen anual de rentas
regias ordinarias cifrado en 11.212.500 mrs, a controlar recursos por un total de 56.276.486 mrs en 1483,
48.570.768 mrs en 1487 —en 1488 se obseva una caida del 70 % en el volumen arrendaticio hasta los
15.195.750 mrs, compensado con el control ejercido por Abrahem Seneor sobre la tesoreria de la
Hermandad- y 40.912.392 mrs en 1490.
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y familiar previo, y a la conformacion de un patrimonio en bienes raices que ratificaba la
posicion socio-econdmica alcanzada a partir del éxito en sus negocios.

2. Origenes de la familia Melamed e integracion de Rabi Yuce Melamed en la
comunidad judia de Zamora

Los autores que han abordado la figura de Rabi Mayr Melamed, avecindado en
Segovia desde al menos la década de 1480, consideran probable situar sus origenes
familiares en Avila, donde el financiero era propietario de bienes raices heredados de su
padre. Una “informacion de abono” realizada en diciembre de 1492 sefiala su posesion
sobre unas casas grandes ubicadas en el canto de la plaza del Mercado Chico con la calle
del Endrin, ademas de otros cuatro “pares de casas” en la misma calle, lo que denotaria
la relevante posicion social ocupada por la familia Melamed en Avila, habida cuenta de
la localizacién de los inmuebles en un espacio urbano dotado de una especial relevancia
como centro neuralgico de lavida econémica y politicade la ciudad (Cervera 1982). Uno
de los testigos presentados para informar sobre este patrimonio especificaba, ademas, que
Rabi Mayr hubo de comprar a sus hermanos la parte de esas casas que les correspondia
por herencia. A estas propiedades, se afiadia la posesion de otras casas situadas en Avila
en la calle de los Caballeros y otras en la “calle nueva”, adquiridas previa compra “por
sus dineros” (Carrete 1977, 343-349). Todo ello corroboraria el origen abulense de los
Melamed, apellido que, ciertamente, portaban algunos judios de Avila desde finales de la
década de 1440, aunque no sea posible detallar sus nexos familiares: por ejemplo, en
septiembre de 1449, sabemos que un Abrahén Melamed compraba de Pedro Lépez una
casa con corral, cilleroy lagar (Ledn, 135).

La informacion incluida en el proceso inquisitorial incoado en 1486 contra los Arias
Davila segovianos afiade otros datos sobre el origen y vinculos familiares de la familia
Melamed. Segun el testimonio del judio Jacob Lumbroso, un Mayr Belamed [sic] era
sobrino de dofia Elvira Gonzalez, mujer de Diego Arias Davila, y tia igualmente de los
conversos Antonio de Avila y maestre Jeronimo (Carrete 1986a, 42). De ser este
personaje el mismo Rabi Mayr avecindado en Segovia —lo que parece verosimil— cabria
establecer un nexo directo entre la familia Melamed y el contador mayor Diego Arias
Davila, principal administrador de los asuntos hacendisticos de la Corona durante la
primera mitad del reinado de Enrique IV (M. A. Ladero 1988, 271-294).

En este sentido, los testimonios de Ingce Lumbroso, vecino de Covefia, por un lado, y
de Jamila, mujer de don Salamon Golohon e hija de don Jacob Melamed, por otro,
incluidos en el mismo proceso inquisitorial corroboran el vinculo entre los Melamed y
los Arias Davila: en su declaracién, el primero afirmaba que don Simuel Melamed, don
Jabod Melamed y Frayme de Vides, todos ellos ya difuntos, eran parientes de Diego
Arias; lasegunda aseguraba que don Jacob Melamed era primo de Elvira Gonzalez, mujer
de Diego Arias Davila. Por su parte, Mayd [sic] Melamed, judio vecino de Segovia —
identificado, sin lugar a dudas, con el Rabi Mayr Melamed financiero en razon de la
vecindad declarada—, también testificé en el mismo proceso. Su declaracion, realizada el
24 de abril de 1486, si bien no menciona ningin vinculo familiar con los Arias Davila,
por el contrario ratifica la relacion de confianza existente entre su parentela y Elvira
Gonzalez, expresada en el intercambio mutuo de productos alimenticios adscritos a la
practica ceremonial hebrea: asi, sefialaba que “muchas veges en los sabados 1lebo este
testigo adefinas a la muger de Diego Arias, Elbira, madre del obispo don Juan Arias, y
este testigo ge las via comer en los dichos sdbados”; por el contrario, dofia Elvira enviaba
pan “leudo”, lechugas y verdura a casa del padre de Mayr Melamed, “salidala pasqua del
pan cecefio, con una esclaba, la qual esclaba traya una torta de pan cencefio que le daban
en cassa de su padre de este testigo” (Carrete 1986a, 94 y 103-104).
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De estos testimonios se pueden inferir algunas hipotesis a la hora de considerar los
cauces a partir de los cuales la familia Melamed pudo lograr su insercién en el campo de
las finanzas regias desde los afios iniciales del reinado de los Reyes Catolicos pues, por
el momento, no existe constancia de la intervencion previa de los miembros de esta
parentela como arrendadores, recaudadores o fiadores de rentas regias durante los
reinados de Juan Il y Enrique IV —més alla de la presenciade un Abrahem Melamed como
cogedor de las rentas del judio abulense don Mosé Tamafio (Carrete 1977, 342)— aunque
no es descartable que en un futuro puedan aparecer nuevos datos.

Tanto los nexos familiares, como la relacion de confianza establecida a partir del
vinculo religioso compartido con la familia del contador Diego Arias Davila, asentada en
Segovia desde épocade Enrique IV, pudieron facilitar el acceso de los Melamed al circulo
financiero hebreo de la ciudad del Eresma, muy activo durante la primera mitad del
reinado de Enrique IV. A él pertenecian agentes como Mose aben Menir, arrendador de
3/18 partes de la “masa” o totalidad de rentas ordinarias de Castilla durante el periodo
1455-1458, con el cual cooperaria Abrahem Seneor, obligado como su fiador para el
arrendamiento de algunas rentas en 1455 y 1457-1458 (Ortego 2015, 118 y 270-271).
Posteriormente, la integracion de Rabi Mayr Melamed en la comunidad hebrea segoviana
quedaria sancionada mediante el matrimonio, en fecha desconocida, con una de las hijas
de Abrahem Seneor (Carrete 1977, 341), estrechamente vinculado a fines de ladécada de
1460 con el alcaide del alcdzar de Segovia Andrés de Cabrera, y cada vez més presente
en la gestion de las rentas reales (Ortego 2015, 272-275).

Este tipo de redes hebreas, desplegadas més alla de la comunidad local originaria a
partir de vinculos familiares, econémicos y politicos que podian alcanzar el espacio
cortesano, tal y como se ha demostrado para el caso de la aljama madrilefia (Castafio
1997, 379-392), se ampliaron en el caso de la familia Melamed a la ciudad de Zamora.
Es aqui donde se enmarca laactividad desplegada por Rabi Yuce Melamed (Ortego 2015,
Apéndice CD 505-507; Garcia 102; Martialay 39-40), oscurecida por el protagonismo
alcanzado por su hermano Rabi Mayr Melamed en el ambito de las finanzas regias,
especialmente desde los afios finales de la década de 1480.

Pese a la falta de datos sobre su trayectoria personal y profesional antes de 1480, la
informacién incluida en una sentencia emitida en agosto de 1495 por la Chancilleria de
Valladolid relativa al fraude por la venta de unas casas en Zamora (ARCV, Ejecutorias
87-9) pone de manifiesto los sélidos lazos estrechados desde fecha indeterminada por
Rabi Yuce Melamed con la comunidad hebrea zamorana que, desde mediados de la
década de 1480 experimentd un fuerte crecimiento, quizds alimentado por la concesion
de algunos privilegios de exencion fiscal por parte de los reyes: cabe sefialar que, en
visperas de 1492, la aljama de Zamora contaba con unas trescientas familias, 1o que la
convertia en una de las mas pobladas del reino (M. F. Ladero 1988, 37-40).

La mencionada sentencia alude como demandantes a Luis NUfiez Coronel y dofia
Isabel Osorio “que primeramente seyendo judios se solian Ilamar Rabi Haya [sic]®
Melamed, recabdador, e Reyna, su muger”. También refiere la identidad de sus suegros
—a la sazon Jaco Corcoz, ya difunto en 1495, y Cinfa—, y de sus cufiados Yuda Corcoz y
Rabi Hayn Corcoz, asi como la del hijo de este ultimo, de nombre Jaco Corcoz, ya
fallecido en aquel momento. Desconocemos el motivo que llevo a un judio como Rabi
Yuce Melamed, procedente del entorno abulense, a entablar contacto con la familia
Corcos, cuyo protagonismo en la comunidad hebrea de Zamora a mediados de la década

100 Mas adelante, el mismo documento se refiere a él como Rabi Yuge, por lo que sin duda, se trata de un
error del amanuense. Ademas, la carta ejecutoriaemitidael 9 de noviembre de 1493 enel pleito sostenido
entre Cristobal de Salamanca y Luis Nafiez Coronel, vecinos de Zamora, sefiala que Luis Nifiez Coronel
“se torné christiano e se llamava Rabi Yuge Melamed, que erajudio”. ARCV, Ejecutorias 62-13.
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de 1480 era destacado: sabemos, por ejemplo, que en 1484 Abrahem Corcoz —padre de
Juda Corcoz y propietario de unas casas en “La Costanilla” de la juderia zamorana,
colindantes con las de su tio Jacob Corcoz y las de su primo Juda Corcoz— era procurador
de la aljama zamorana junto a Yuda de Leon, y tenia arrendada del concejo la renta del
“sello de los pafios” (M. F. Ladero 1988, 50; Garcia 108).

T 9
0 0O O

Abrahem Corcoz Jaco Corcoz  Cinfa Don Abrahgm Seneor/
Fernan Pérez Coronel

Jaco RabiHayn Yuda Dofia Reina/ RabiYuge Melamed/ Rabi Mayr_Melamed/
Corcoz Corcoz Corcoz Isabel Osorio  Luis Nufiez Coronel Fernan Nufiez Coronel
Jaco Abrahem Francisco
Corcoz Melamed/ Pedro Fernandez

Nufez Coronel Coronel

llustracion 1. Red familiar Seneor-Melamed-Corcoz

3. Los negocios de Rabi Yuce Melamed entre 1481 y 1491: papel intermediador y
ampliacion de las redes cooperativas

Cabe suponer que la integracion de Rabi Yuce Melamed en la pujante comunidad
hebrea zamorana le abrid la puerta a todo un conjunto de relaciones con la élite politica y
econdmica cristiana de la ciudad, plasmada en diferentes iniciativas en el campo de la
gestion “por mayor” de recursos fiscales desarrolladas a partir de finales de la década
1480. Sin embargo, esta ampliacion de los nexos colaborativos no supuso su
desvinculacion de la red de compafiias establecida desde comienzos del reinado isabelino
en torno a su hermano Rabi Mayr, Abrahem Seneor y Luis de Alcal&. De esta forma,
muchas de las operaciones desarrolladas por Yuce Melamed a partir de 1481 cabe
considerarlas como parte de las estrategias de ampliacion del negocio fiscal
implementadas por este conglomerado societario, en el cual el judio desempefio un activo
papel como elemento de soporte e intermediacion.

Asi, durante el periodo 1481-1484 se ha podido constatar la participacion de Rabi Yuce
Melamed como fiador de su hermano Rabi Mayr para el arrendamiento de las alcabalas
y tercias de Toro (1481-1482) (AGS, EMR, leg. 28-1, f. 372; leg. 33, f. 5) y Zamora
(1481-1484) (AGS, EMR, leg. 28-1, f. 333; leg. 33, f. 5), operaciones en las cuales
también presentaron sus avales Luis de Alcala, vecino de Madrid, Lope de Villarreal,
vecino de Toledo (1481-1483) y Juan de la Rua, vecino de Salamanca (1481-1484). Esta
participacién como avalista de su hermano dio paso desde 1486 a otras iniciativas
auténomas en el campo de la gestion de la fiscalidad regia, desarrolladas aparentemente
al margen de la actividad de la red de compafiias liderada por Abrahem Seneor, Rabi
Mayr y Luis de Alcalé: asi, durante el bienio 1486-1487 Rabi Yuce Melamed quedo
obligado como fiador de Gonzalo de Ocampo, vecino de Salamanca, para el
arrendamiento de las alcabalas y tercias de Astorga (AGS, EMR, leg. 28-1, f. 306);
durante el bienio 1488-1489 participaba como fiador del judeoconverso Alonso de la
Fuente, vecino de Toledo, en el arrendamiento de las alcabalas y tercias de Aranda de
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Duero, para el cual también fueron obligados los avales de Catalina Gomez —madre de
Alonso de la Fuente— y Juan de Porras (AGS, EMR, leg. 28-1, f. 367).

Por aquellas fechas, Yuce Melamed ya habia estrechado una relacién cooperativa con
el financiero Juan de Figueroa, avecindado en Toledo —y desde finales de la década de
1480 en Valladolid—, que marcaria el futuro devenir de una parte importante de sus
negocios. Dentro del conjunto de iniciativas empresariales desarrolladas por Figueroa
desde comienzos del reinado isabelino (Ortego 2015, Apéndice CD 251-253), cabe
destacar el vinculo financiero sostenido con Rabi Mayr Melamed: tras arrendar el servicio
y montazgo para el periodo 1484-1487, Juan de Figueroa, vecino de Toledo, traspasaba
posteriormente la renta a Mayr Melamed para, a continuacion, obligarse como su fiador
en una sociedad en la que también participaron como avalistas “de mancomun” Andrés
de Haro, Rabi Mose aben Menir, vecino de Segovia —recuérdese el nexo financiero
sostenido entre un personaje homénimo y Abrahem Seneor en la década de 1450—, y
Alonso Romero, vecino de Zamora Yy escribano de las rentas del obispado de Zamora y
Toro y sus sacadas (AGS, EMR, leg. 38, ff. 343-345).

El nexo establecido entre Mayr Melamed y Juan de Figueroa para el arrendamiento
del servicio y montazgo, renta en torno a la cual confluian abundantes intereses
ganaderos, dio paso a partir de 1488 a una activa cooperacion entre este Ultimo y Rabi
Yuce Melamed, explicitada en la participacion conjunta de ambos agentes en la gestion
de algunos partidos: si bien durante el trienio 1488-1490 Rabi Yuge Melamed quedd
obligado como fiador de Juan de Figueroa para el arrendamiento de las alcabalas de los
pafios y joyas de Valladolid, y de las alcabalasy tercias de Tordesillas —en este ultimo
caso junto a Pedro Quijada— (AGS, EMR, leg. 28-1, ff. 340 y 369), durante el bienio
1490-1491 la intervencién del judio se vio amplificada de forma muy notable, en paralelo
a la expansion de los negocios fiscales gestionados directamente por su hermano Rabi
Mayr Melamed y por Luis de Alcala.

En 1490 Yuce Melamed licitaba las alcabalas y tercias de Aranda de Duero,
presentando como aval la fianza de Juan de Figueroa y 30.000 mrs de juro situados en
Zamora, lo que prolongaba el control que Figueroa ya habia ejercido en este partido
durante el bienio anterior (AGS, EMR, leg. 28-1, f. 367). Y lo que es mas relevante: Yuce
Melamed también arrendaba en 1490 “por mayor” las alcabalas y tercias del partido de
Burgos por 4.905.000 mrs, con el aval de Juan de Mazariegos y Alonso Romero, vecinos
de Zamora (AGS, EMR, leg. 28-1, f. 377). Esta operacién le permitié establecer un
contacto directo con muchos operadores adscritos a la élite empresarial de la ciudad del
Arlanzdn, no exento de conflictos: por ejemplo, el 12 de abril de 1494 la Audiencia Real
daba sentencia en el pleito promovido por Antonio de Santa Cruz, vecino de Zamora y
factor delegado por Luis Nufiez Coronel para la gestion del oficio de recaudamiento de
Burgos, contra Ortega de Rojas, vecino de Burgos, y su compafiia —en la que se integraban
Gonzalo de Ferro, Juan de Medina, Juan de Vitoria, Pedro de la Torre, Lope y Alvaro del
Castillo, y Alvaro de Espeleta—, motivado por la deuda de 60.000 mrs por el cobro de la
alcabala del “vino en odres” de la ciudad que dichos operadores habian tomado arrendada
en 1490 (ARCV, Ejecutorias 68-14). De nuevo, al afio siguiente (1491) el judio conseguia
el control recaudatorio de las alcabalas y tercias de la merindad de Carrién, contando con
la fianza de Juan de Mazariegos (AGS, EMR, leg. 28-1, f. 363) en el marco de una
operacién conjunta sobre las rentas del arcedianazgo de Talavera, Salamanca,
Guadalajaray la merindad de Carrion, que se saldd con dos traspasamientos: el del partido
de Guadalajara en favor de su hermano Rabi Mayr Melamed, y el del partido de Talavera
en beneficio de Diego de Monesterio, vecino de Madrid (AGS, EMR, leg. 50, ff. 506-510
y 539-542).
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De toda esta marafia de nexos en torno a las operaciones de arrendamiento “por mayor”
de rentas regias ordinarias participadas de algin modo por Rabi Yuce Melamed se
desprenden algunas conclusiones:

1. En primer lugar, la actividad financiera de este operador aparece supeditada
inicialmente a los intereses de Rabi Mayr Melamed, con el cual nunca dejariade sostener
fuertes vinculos empresariales que permiten considerar la actividad desplegada por ambos
hermanos como parte de una estrategia comun. Asi lo ratifica, ademas de su participacion
conjunta en las operaciones de arrendamiento de rentas regias ya sefialadas, la
intervencion de Rabi Yuge Melamed/Luis Nufiez Coronel como factor o delegado de su
hermano para administrar la mayor parte de los negocios de los cuales era titular en el
entorno de Zamora. Una relacion de las deudas de las cuales era acreedor Fernan Nufiez
Coronel presentada en julio de 1501 tras su muerte sefiala—sin especificar cantidades— las
sumas adeudadas por su hermano Luis Nufiez Coronel en diversos oficios de recaudacion
delegados a partir de 1480. Entre ellos figura la receptoria de los juros de Zamora de
1480, los oficios de recaudacién de las rentas reales de Zamora y Toro entre 1481y 1484,
la mitad del oficio de Toro entre 1485 y 1487, Ponferrada en 1490, Zamora, Toro y
Carrion entre 1492-1494, el situado de los judios de sus partidos “que lo pagd Fernan
Nunez”, y la abadia de Moreruela, arrendada del Cardenal Pedro Gonzalez de Mendoza
(M. A. Ladero 2002a, 501). En efecto, sabemos que, entre al menos 1491 y 1494, Rabi
Yuce Melamed/Luis Nufiez Coronel recaud6 en nombre de su hermano las rentas de Santa
Maria de Moreruela, situada al noroeste de la actual provincia de Zamora, graciasal rastro
documental dejado por la conflictividad asociada al impago de diversas deudas (Ortego
2015, 463-465; AGS, RGS, mayo de 1497; junio de 1497, f. 307; agosto de 1498, ff. 242-
243; Archivo Diputacion Provincial de Toledo, Archivo Provincial, Hospital de Santa
Cruz, Libro n° 264, ff. 30r-31ry Libro n® 265, f. 70r).

2. Durante el periodo 1488-1491 las iniciativas de Rabi Yuge Melamed en la gestion
de la fiscalidad regia ordinaria confirman, no obstante, su capacidad para estrechar y
amplificar lazos cooperativos con agentes que ya habian colaborado previamente con
Rabi Mayr Melamed —por ejemplo, Juan de Figueroa— de cara al desarrollo de iniciativas
auténomas, al margen de las emprendidas por el nacleo central de la compafia formada
por Abrahem Seneor, Rabi Mayr y Luis de Alcaléd. Sin embargo, Yuge Melamed no solo
aprovecharia los nexos establecidos previamente por Rabi Mayr Melamed para
incrementar su participacion en el negocio fiscal, sino que también ejerci6 desde al menos
1484 un activo papel como intermediario entre su hermano y laélite econdémica y politica
zamorana: probablemente ello explica la presencia de Alonso Romero, vecino de Zamora,
escribano de las rentas del obispado zamorano con la sacada de Toro y miembro de una
importante familia de burdcratas regios desde la época de Enrique 11l (Cafias 440-442;
Ortego 2015, Apéndice CD 513), como fiador de Mayr Melamed en el arrendamiento del
servicioy montazgo de cuatrienio 1484-1487.

3. En este sentido, resulta evidente que la adscripcion de Rabi Yuce Melamed a la
comunidad judia de Zamora le permitié extender sus relaciones cooperativas a la
oligarquia cristiana de la ciudad, circunstancia que nos sitla ante el destacado papel que
las empresas al servicio de la monarquia tuvieron a la hora de facilitar la integracion de
algunos miembros de laélite financiera judia castellana en sus respectivos marcos locales,
e incluso mas alla de ellos, como parte de una dinamica “simbiodtica” asi considerada en
tanto todas las partes que cooperaban obtenian algin beneficio. Hay que tener presente
que Juan de Mazariegos, fiador de Rabi Yuce Melamed, fue regidor de Zamora entre al
menos 1480 y 1502 (M. F. Ladero 1991, 158), donde logré consolidar un abultado
patrimonio. A tenor de una “informacion de abono” realizada por los oficiales de la Real
Hacienda para verificar su solvencia como fiador de Rabi Yuge Melamed en la
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recaudacion de las rentas de la merindad de Carridn, sabemos que en 1491 poseia bienes
raices y rentas en Zamora valorados en 400.000-600.000 mrs. Entre ellos figuraban unas
casas principales muy buenas donde residia cerca del mercado “cabo” San Julidn “a la
capateria”, un heredamiento de vifias, casas, lagares y otras granjerias en Aribayos,
ademas de 70.000 mrs de juro situados en las rentas de Zamora Yy su tierra. Por su parte,
el patrimonio de Rabi Yuce Melamed —segun reflejaron en sus declaraciones los testigos
Alonso de las Cuevas, Francisco Serrano y Antdn de Morales, todos ellos vecinos de
Zamora—, estaba conformado por cuatro “pares de casas” en la juderia de Zamora “cabo
La Costanilla”, donde moraba, y de otras fuera de la juderia, valoradas entre 200.000 y
400.000 mrs (AGS, EMR, leg. 548, sin f.).

La misma dinamica de ampliacién de las redes cooperativas a partir de la insercién de
algunos de miembros de la familia Melamed en escenarios probablemente considerados
estratégicos para el desarrollo exitoso de sus iniciativas empresariales se observa en el
caso de Abrahem Melamed, hijo de Rabi Mayr Melamed y vecino de Medina del Campo
desde antes de noviembre de 1491. En aquel momento los reyes le ordenaban, junto a
micer Lorenzo Abertin —mercader habitante de Valladolid—y al factor de este Gltimo, de
nombre Galdifio, aceptar una moratoria de dos afios en el pago de las cantidades que les
adeudaban Rodrigo de Duefias y Nicolas de Madrigal, vecinos de Medina del Campo,
ante la imposibilidad de afrontar el pago como consecuencia de la quema de sus casas
durante el incendio que habia asolado Medina del Campo. En este caso, la cantidad
adeudada por Rodrigo de Duefias a Abrahem Melamed, y al factor de este Gltimo Gutierre
de Iniesta, ascendia a 31.000 mrs “por razén de ciertas cargas de trigo” (AGS, RGS,
noviembre de 1491, f. 278).

Esta ultima mencidn es interesante por varios motivos: por un lado, permite observar
la diversificacidn del negocio de Abrahem Melamed al margen de la gestion de oficios
de recaudacion de rentas regias; por otro, constata la presencia estable de la familia
Melamed en una plaza de la importancia estratégica de Medina del Campo, cuyas dos
ferias de mayo y octubre centralizaban gran cantidad de pagos y actividades financieras
y mercantiles. Finalmente, verifica la integracién de Abrahem Melamed en la villay en
los circulos hebreos medineses. Por ejemplo, sabemos que Lope Diaz, Rodrigo Diaz y
Fernando Diaz, vecinos de Medina del Campo convertidos a la fe cristiana en la feria de
mayo de 1492, entregaron a Pedro Nufiez Coronel —nombre adoptado por Abrahem
Melamed tras su bautismo— 27.000 mrs “de ¢ierto canbio qu’el dicho Pero Nuiez hizo en
nonbre del dicho Rodrigo Diaz con ;Horcanos?, judio canbiador, vezino que fue d’esa
dicha villa”. Dicha suma, ademas de otros bienes y obligaciones para el cobro de ciertas
cantidades que se les adeudaban, puestos en poder de Alonso Ruiz de la Camara, habia
sido al parecer entregada antes de la salida de los mencionados conversos hacia Portugal
a fin de facilitar el regreso de sus esposas. Sin embargo, los 27.000 mrs posteriormente
serian reclamados por Fernan Pérez de Meneses, juez comisario de las cosas tocantes a
los bienes de los judios en el obispado de Salamanca y en la villa de Medina del Campo
“por alguna henemistad que les ten€ys con los dichos Alonso Ruyz e Pero Nuiiez”, segin
seflalaba una carta real dada en noviembre de 1494 (AGS, RGS, noviembre de 1494).

De laintegracion de Abrahem Melamed/Pedro Nufiez Coronel en Medina del Campo,
plasmada en la adquisicion de bienes raices urbanos y rusticos, tenemos otros datos:
graciasa una “informacion de abono”, realizada en febrero de 1498, sabemos que en aquel
momento contaba con un abultado patrimonio cifrado en 836.000-1.120.000 mrs
repartido entre Segovia —donde, recordemos, se encontraba avecindado su padre— y
Medina del Campo, formado por los siguientes bienes (AGS, EMR, leg. 552, sin f.):
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Tabla 1. Bienes raices de Pedro Nufiez Coronel

Descripcion del bien Tasacionen mrs
Casas en la plaza de San Miguel de la ciudad de Segovia compradas a Yugaf
Abravanel, que las habia recibido previamente como merced de los reyes tras
su confiscaciéna su propietario inicial —a la sazon Gonzalo de Cuéllar—,
condenado por hereje. Incluye tiendas, boticas y unas casas pequefias
adyacentes. En aquel momento residiaalquilado en este inmueble el trapero

Alvaro de Soria 500.000-700.000
Cuatro “pares de casas” en Segovia, situadas en las espaladas de las referidas
anteriormente, en el espacio que habia ocupado la juderia 150.000

Casas en Medina del Campo “en el Barrionuevo que hera juderia” que fueron
del judio Abrahén Abenarroz, compradas de Pedro Gonzélez de Madrid,
recaudador que fue de Medina, conuna bodega 50.000-70.000
Casas en la pescaderiade Medina del Campo “cercade San Juan del Azogue”
y “debaxo del relox”, compradas de Garcia de Combate, vecino de Medina,
cuatro afios antes 30.000-40.000
Casas en Medina del Campo “a do dizen las cortidurias”, colindantes con las
casas de Santa Maria del Castilloy las casas de Juan Gonzalez Cantarranas,
compradas de Juan Gonzalez, zurrador 20.000
Majuelo de 40 aranzadas en el término de Medina del Campo, “a do dizen
Los Llanos, ¢erca de Pozaldes”, encima de la dehesa de la villa, colindante
conotro majuelo del abad de Medinay con las vifias de Montalvo, regidor de
la sefialada villa, comprado de unas genoveses que lo obtuvieron cuatro afios
antes de Pedro Ruiz de la Magdalena 86.000-140.000
TOTAL 836.000-1.120.000

4. De Rabi Yuce Melamed a Luis Nufiez Coronel

El destierro de los judios ordenado por los reyes el 31 de marzo de 1492 tuvo efectos
destacados en el plano financiero como consecuencia de la salida de Castilla de
importantes agentes fiscales como Isaac y Yucaf Abravanel, Rabi Santo Melamed, Ca
Caro, Rabi Abrahem del Sobrado y otros (Ortego 2015, 409-416), aunque las
consecuencias de tal decision no fueron determinantes en la quiebra del sistema fiscal
ordinario de Castilla, fundamentalmente porque los reyes convencieron —quizas
mediando algunas presiones—a Abrahem Seneor y a su yerno Rabi Mayr Melamed, que
en aquel momento se encontraban en el cénit de su carrerafinanciera, de su permanencia
en Castilla, gratificada con sustanciosas mercedes y su integracion plena en los escalones
medios de lanobleza urbana segoviana (M. A. Ladero 2002a, 433-436; 2003, 11-24). Asi
pues, el bautismo de ambos operadores aseguraba a la monarquia la continuidad de sus
servicios econémicos, como cabeza junto al converso Luis de Alcala de la compafiia de
arrendadores mas importante del reino, encargada ademas de la receptoria y pagaduria
general de rentas ordinarias, aunque ello no estuvo exento de algunos problemas: por
ejemplo los derivados de la imposibilidad de cobrar muchas de las deudas dejadas por los
hebreos desterrados de las cuales eran acreedores los receptores generales, posteriormente
embargadas por los reyes como castigo por la saca de oro, plata, moneda y otras cosas
vedadas del reino por parte de muchos judios desterrados (M. A. Ladero 2002b, 727-747;
Castafio 2006, 287-309).

Ademas, el transito del judaismo a la fe cristiana de Abrahem Seneor y de Rabi Mayr
Melamed -bautizados como Fernan Pérez Coronel y Fernan Nufiez Coronel,
respectivamente— arrastro consigo a la mayor parte de sus familias, aunque hubo algunos
miembros como Salomon Seneor, hermano de Abrahem Seneor, o dofia Clara, hermana
de Rabi Mayr, que terminaron optando por el destierro (Pefia 2011, 321; Carrete 1977,
348). Sin embargo, todo parece indicar que la conversion a la fe cristiana de Rabi Yuce
Melamed tuvo lugar al margen de la ceremonia celebrada el 15 de junio de 1492 en el
monasterio de Santa Maria de Guadalupe, con la asistencia como padrinos de los propios
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reyes y del Cardenal de Espafia, en la cual recibieron las aguas bautismales su hermano
Rabi Mayr Melamed y al menos dos de sus hijos —el mencionado Abrahem Melamed,
bautizado como Pedro Nufiez Coronel, y Francisco Nufiez Coronel— ademas de Abrahem
Seneor y su hijo Ca Seneor, que tomé el nombre de Juan Pérez Coronel (Carrete 1986b,
111-112; M. A. Ladero 2003, 11-24; Ortego 2015, 404-407). Un documento remitido por
los reyes al corregidor de Burgos el 16 de febrero de 1493 a instancias de Luis Nufiez
Coronel, especifica que este Ultimo se encontraba en Burgos en 1492 recaudando las
rentas reales y dirimiendo diversos pleitos con los arrendadores de dicha ciudad y su
merindad, inconclusos “al tienpo qu’él e su muger se ovieron de salir de la dicha ¢ibdad
por mes de jullio del dicho afio para se aver de venir a convertir a nuestra santa fee
catolica”, después de lo cual no habia podido regresar a Burgos al estar ocupado en la
gestion de las rentas reales y de su hacienda (AGS, RGS, febrero de 1493, f. 132;
Martialay 39).

Sea como fuere, la concesidn del linaje Coronel con el cual los reyes gratificaron a
Rabi Mayr Melamed y Abrahem Seneor como elemento de distincion tras su bautismo,
se hizo extensible a Rabi Yuce Melamed, aunque su esposa dofia Reina adoptaria el
nombre cristiano de Isabel de Osorio (ARCV, Ejecutorias 87-9). Por el contrario, algunos
miembros de la familia “politica” de Rabi Yuce Melamed/Luis Nufiez Coronel optaron
en un momento inicial por el destierro. Es el caso de Yuda Corcos, hijo de Abrahem
Corcoz —por lo tanto primo de dofia Reina/lsabel de Osorio— que, tras abandonar en 1492
Castilla en direcciona Portugal, y manifestar posteriormente su deseo de convertirse a la
fe cristiana, obtenia el 3 de julio de 1493 seguro de los reyes pararegresar a Zamora como
cristiano y traer consigo los bienes que pese a las prohibiciones regias habia sacado del
reino, al tiempo que recibia garantias para la restitucion, previa compra, de sus
propiedades inmuebles (Suarez 1964, 520-522; Garcia 139).

Por lo demds, el decreto de expulsion también tuvo impacto en la organizacion interna
de la compafiia liderada por Fernan Nufiez Coronel, pues la salida del reino de Yucaf
Abravanel —obligado como fiador en los partidos que tenia arrendados para el cuatrienio
1491-1494— hizo necesaria una rectificacion de fianzas parael trienio 1492-1494, exigida
por la Real Hacienda. En este caso, las relaciones anudadas por Rabi Yuce Melamed/Luis
Nufiez Coronel en el entorno socio-politicode Zamora aportaron a la compafiia liderada
por su hermano la posibilidad de ampliar su espacio colaborativo para afrontar la nueva
situacion. Asi, entre los nuevos avales obligados por Fernan Nufiez Coronel se encontraba
el del regidor zamorano Juan de Mazariegos, fiador por 1.400.000 mrs: como se
recordard, este operador ya habia avalado a Rabi Yuge Melamed en el arrendamiento del
partido de Burgos en 1490 y del partido de Carrion en 1491. Ademas de Juan de
Mazariegos y de Luis de Alcala, en la misma operacion también quedarian obligados
como fiadores de Fernan Nufiez Coronel en los partidos fiscales cuya gestion siguio
controlando los regidores abulenses Francisco Gonzalez de Avilay Diego de Bracamonte,
asi como Rodrigo de Villarreal, vecino de Segovia (Ortego 2015, 407-408). Esta
circunstancia prueba que las redes cooperativas de la compafiia se extendian tanto por las
ciudades donde habian tomado vecindad los hermanos Mayr y Yuce Melamed —Segovia
y Zamora, respectivamente— como en el entorno originario de la familia, a la sazén Avila,
donde Fernan Nufiez Coronel sigui6 siendo propietario de un notable patrimonio (Carrete
1977, 244-245) y logrd sostener una red de contactos con destacados miembros de la
oligarquia cristiana.

5. Laampliacién de los negocios de Luis Nufiez Coronel (1492-1495)

A partir de 1492 Luis Nufiez Coronel siguié prestando sus servicios financieros a la
Corona, pese al notable incremento de la conflictividad en torno a su labor como gestor
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de rentas regias, y a la aparicidn de fuertes tensiones en el seno de la compafiia liderada
por su hermano tras la quiebra del sistema de receptoriay pagaduria general en 1494. Ello
terminaria afectando de forma subsidiaria a sus relaciones con los hijos de Abrahem
Seneor/Fernan Pérez Coronel, embarcados en ruidosos pleitos tras la liquidacion de la
sociedad y el reparto de las sumas que adeudaba entre sus miembros principales (Rabi
Mayr Melamed/Ferndn Nufiez Coronel, Luis de Alcala y los herederos de Abrahem
Seneor/Fernan Nufiez, fallecido en 1493).

La actividad financiera desplegada por Luis Nufiez Coronel durante aquellos afios le
Ilevd a seguir combinando dos facetas en la gestion de las rentas reales:

1. Por un lado, durante el trienio 1492-1494 aparece interviniendo como delegado de
su hermano Fernan NUfiez Coronel para la administracion de las rentas reales ordinarias
de los partidos de Zamora y Carrion, de las cuales era arrendador mayor (M. A. Ladero
2002a, 501; Ortego 2015, 436). Se trataba de una cesion ldgica en el marco de las
estrategias empresariales desplegadas por la compafia, maxime si consideramos los
estrechos vinculos sostenidos por Luis Nufiez Coronel en ambos espacios (en el primer
caso por tratarse de su lugar de vecindad, y en el segundo por haber ejercido labores de
recaudacion previamente). De esta labor gestora, que incluia la intervencion de Luis
Nufiez Coronel en el proceso de subarrendamiento de los diferentes “miembros de renta”
que componian el partido, conservamos algunos testimonios. Por ejemplo, Cristébal de
Salamanca, vecino de Zamora, presentd6 una demanda contra Luis Nufiez Coronel,
mencionado como recaudador de las rentas de Zamora entre 1492 y 1494 “que se torn6
christiano, e se llamava Rabi Yuce Melamed”, resuelta en noviembre de 1493 por la
Audiencia Real en favor del demandante (ARCV, Ejecutorias 62-13). El motivo del pleito
era el impago por parte de Luis Nufiez Coronel de los 4.000 mrs de “prometido” anuales
incluidos en la postura presentada por Cristobal de Salamanca para el arrendamiento de
la renta del pescado fresco y salado de Zamora del trienio 1492-1494, posteriormente
sobrepujada. En este sentido, resultan muy elocuentes los argumentos expresados por
Luis Nafez Coronel en su defensa: el agente desmentia haber actuado como recaudador
del partido de Zamora y sefialaba la ausencia de su nombre en el “recudimiento”
concedido por los reyes para gestionar estas rentas; al mismo tiempo rechazaba el pago
de los 12.000 mrs de “prometido” reclamado por Cristobal de Salamanca alegando su
falta de competencia paraaceptar posturas y pujas en las rentas zamoranas, habida cuenta
de su papel como delegado o “facedor”.

2. En segundo lugar, Luis Nufiez Coronel sigui6 interviniendo entre 1492 y 1494 de
manera autonoma como titular de otros partidos fiscales. Conocemos su actividad como
recaudador mayor de las alcabalasy tercias del partido de Avila, junto a Diego Gémez de
Benavente, vecino de Carrion, durante el bienio 1492-1493 (AGS, EMR, leg. 28-1, f.
360). También su participacion como fiador de Alvar Ramirez, vecino de Llerena, en el
arrendamiento de las alcabalasy tercias de Toro entre 1492 y 1494 (AGS, EMR, leg. 28-
1, f. 372). Ambos espacios fiscales se encontraban muy vinculados a la actividad de este
agente: en el caso de Avila, como probable lugar de procedencia de la familia Melamed:;
en el caso de Toro, ya se ha sefialado la actividad previa desempefiada por Luis Nufiez
Coronel como fiador y delegado de su hermano para la gestion recaudatoria del partido.

El arrendamiento de las rentas abulenses no estuvo exento de conflictos cuya
importancia, mas alld de la casuistica concreta, nos sitia ante la compleja red de
relaciones de la que participaba en aquel momento Luis NGfiez Coronel. En este caso,
sabemos que Diego GOmez de Benavente terminaria pleiteando ante los contadores tras
recibir de NUfiez Coronel el traspaso de 7/12 partes de este partido. Aunque la demanda
interpuesta fue resuelta inicialmente de manera favorable a los intereses de Gomez de
Benavente mediante la expedicién de una carta de recudimiento que le facultaba para
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percibir en 1493 las rentas en disputa —evitando con ello demoras en la recaudacion
lesivas a los intereses de la Corona—, el 16 de febrero de 1493 los reyes emplazaban a
ambas partes a dirimir sus diferencias en Olmedo ante el licenciado Gonzalo Gonzalez de
Illescas, juez comisario nombrado para el pleito (AGS, RGS, febrero de 1493, f. 41).

Pese al conflicto suscitado, la intervencion de Luis Nufiez Coronel y Diego Gémez de
Benavente en esta operacion es necesario relacionarla con los intensos vinculos que los
Coronel sostenian con algunos de los operadores avecindados en Carrion. Por ejemplo, el
12 de diciembre de 1491 Rabi Mayr Melamed concedia de forma conjunta a sus cufiados
Salomon Seneor y Ca Seneor, vecinos de Segovia, y a don Mose aben Atabe, vecino de
Carridn, una carta de poder para que pudieran gestionar en su nombre las rentas regias
del marquesado de Villena durante el trienio 1492-1494 (AMMU, CR, n° 800, ff. 90v-
91r). Por otra parte, Diego Gomez de Benavente tenia en 1492-1493 poder, junto a Luis
Nufiez Coronel, para “fazer” —es decir, gestionar— las rentas de Zamora arrendadas por
Fernan Nufez Coronel (ARCV, Ejecutorias 62-13). También conocemos la liquidacion
en 1495 de una deuda de 23.000 mrs que Alvaro Gomez de Benavente y Juan de Torralba,
vecinos de Carrion, tenian con Fernan Nufiez Coronel, quizds vinculada a la gestion
delegada de algun oficio de recaudacion (AGS, RGS, noviembre de 1495, f. 181).

Al margen de estas operaciones, y de los problemas a los cuales dieron lugar, en 1494
Luis Nufiez Coronel se embarcé en una maniobra financiera de mayor envergadura que
le llevariaa presentar, junto a Juan de Figueroa, vecino de Valladolid, una puja con el
objetivo de controlar diversos partidos fiscales durante el trienio 1495-1497. La operacion
se saldo con el arrendamiento de las alcabalas y tercias del partido de Toledo (9.260.421
mrs anuales) y del servicio y montazgo (6.351.200 mrs anuales). Previamente, ambos
financieros habian negociado con los contadores todo un conjunto de clausulas relativas
a las sumas que deberian obligar a la Real Hacienda en concepto de fianza, autorizadas
por los monarcas el 16 de diciembre de 1494:

- Encaso de que los partidos pujados superasen los 20.000.000 mrs anuales de precio,
Luis Nafiez Coronel y Juan de Figueroa obligarian 5.000.000 mrs anuales en concepto
de fianzas. A esta cantidad se afiadiria 1.000.000 mrs mas en caso de hacerse con el
control del servicioy montazgo, tal y como termind sucediendo.

- En la suma establecida como fianza podria incluirse el valor de los bienes raices de
ambos operadores, segun “paresciere por ynformagion”.

- Ambos financieros presentarian el “contento” o conformidad dado por el tesorero del
principe Gonzalo de Baeza por el pago de los 4.000.000 mrs que le serian librados a
este oficial en 1495 en diversos partidos de rentas ordinarias. Se trataba, en este caso,
de un mecanismo de anticipo de capitales restituidos posteriormente con cargo a las
libranzas realizadas sobre estos mismos ingresos que formaba parte de los
mecanismos crediticios articulados por la monarquia para mejorar su financiacion.

Las fianzas obligadas para el arrendamiento de las alcabalasy tercias de Toledo por
Luis Nuafez Coronel, que finalmente quedaria como recaudador mayor del partido —
aunque las tareas de gestion efectiva serian llevadas a cabo en 1495 por su factor Juan de
Oviedo, vecino de Madrid (AGS, RGS, julio de 1498, f. 187)—, ponen de manifiesto una
vez mas la capacidad de este operador para poner en valor el “capital social” adquirido a
partir de las relaciones estrechadas en su entorno local, familiar y empresarial como parte
de una estrategia que le convertia en intermediario principal entre agentes que
aparentemente se encontraban desvinculados entre si o que, al menos, no pertenecian al
mismo “entorno denso”. De esta forma, Juan de Mazariegos y Jeronimo Vaca, vecinos y
regidores de Zamora, quedaron obligados como fiadores por cuantia de 1.400.000 y
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2.000.000 mrs, respectivamente; Juan de la Hoz, vecino de Segovia —y adscrito al circulo
de Fernan Nufiez Coronel y de su hijo Pedro Nufiez Coronel (AGS, EMR, leg. AGS,
EMR, leg. 554, sin f.)1— presentaba un aval de 1.500.000 mrs; mientras que Juan de
Figueroa, vecino de Valladolid, y Pedro Nufiez Coronel, vecino de Medina del Campo y
sobrino de Luis Nufiez Coronel, se obligaban “de mancomin” en toda la renta (AGS,
EMR, leg. 57, . 34).

No obstante, no todos estos fiadores desempefiaban el mismo papel en el seno de la
compafiia, ni tenian las mismas responsabilidades. En este sentido, podriamos considerar
como hipotesis que los dos regidores zamoranos, y acaso Juan de la Hoz, Unicamente
participaban como inversores de la sociedad, habida cuenta de que su intervencion en la
gestion efectiva de los partidos arrendados no se ha podido constatar. Es decir,
probablemente nos encontramos ante financieros que obtenian un beneficio econdémico a
cambio de adelantar capitales y/o de hipotecar sus bienes a la Corona como garantia ante
el impago, previa solicitud de los socios principales. Por el contrario, todo parece indicar
que Juan de Figueroa ejercia un liderazgo equiparable al de Luis Nufiez Coronel, de
manera que ambos operadores eran responsables de forma solidaria en la gestion de los
partidos que tenian arrendados de la Corona, independientemente del rol —recaudador
mayor o fiador— reconocido oficialmente por la Real Hacienda. Asi lo confirman dos
hechos: por un lado, la intervencion conjunta de Juan de Figueroa y Luis Nufiez Coronel
como recaudadores mayores del servicioy montazgo durante el bienio 1495-1496 (AGS,
EMR, leg. 28-1, f. 322); por otro lado, el consentimiento dado por Luis Nufiez Coronel
en Burgos el 7 de marzo de 1497 para el cobro por parte de Juan de Figueroa de la mitad
del interés obtenido en la gestion del partido de Toledo tras su encabezamiento en 1496.
En dicho documento, Luis Nafiez Coronel hacia constar expresamente que

él es nonbrado por recabdador mayor de Sus Altezas de las rentas del partido de
Toledo, e él e Juan de Figueroa tyenen e son nonbrados en otros ¢iertos partidos, e
porqu’el dicho partido de Toledo se encabegd e porque en los otros partidos pierden
muchas contias de mrs, Sus Altezas les mandaron librar el ynterese que tenian en las
dichas rentas del dicho partido de Toledo, qu’el dicho Luis Nufiez consyente y le plaze
que le sea librado al dicho Juan de Figueroa la mitad del dicho ynterese del dicho afio
de noventa e seys, e el dicho Juan de Figueroa consyente que sea libradoal dicho Luis
NuUfez la otra mitad del dicho ynterese, non enbargante qu’el dicho Luis Nufez sea
nonbrado solamente por arrendador e recabdador mayor. (AGS, EMR, leg. 61, f. 306)

6. La quiebra de la receptoria y pagaduria general (1494) y la ruptura de la
cohesidn financiera interna: conflictos en torno a Luis Nufiez Coronel

De forma paralela al avance cuantitativo experimentado por los negocios financieros
de Luis Nufiez Coronel, afines de 1494 se producia la quiebra de la receptoriay pagaduria
general de rentas ordinarias como consecuencia de la imposibilidad de los responsables
de su gestion para obtener liquidez ante el impago de las sumas adeudadas por muchos
agentes situados bajo su dependencia (factores, subarrendadores) o con los cuales habian
suscrito cartas de obligacion por el abono de determinadas cantidades. Posteriormente, el
20 de mayo de 1495, los socios principales de la compafiia —a la sazén Fernan Nufiez
Coronel, Luis de Alcalay los hijos de Abrahem Seneor (Juan Pérez Coronel e ifiigo Lopez
Coronel)— suscribian un “asiento” para el reparto y refinanciacion de sus deudas con la
Real Hacienda, valoradas en unos 21.000.000 mrs en numeros redondos. No obstante,

101 Asi consta en la informacidn de abono de los bienes de Pedro Nufiez Coronel, y de Alonso Cirujano y
Juan de la Hoz, fiadores presentados para el arrendamiento de las alcabalas y tercias, pechos y derechos de
Medina del Campo de 1499.
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pese al acuerdo alcanzado, los antiguos socios emprendieron una dura lucha judicial por
el cobro de las deudas de las cuales eran acreedores, prolongada en algunos casos hasta
comienzos del siglo XVI (Ortego 2015, 435-485)1%,

Dichos pleitos terminaron afectando a operadores “secundarios” encuadrados en la
compahia: entre ellos Pedro Nufiez Coronel, acusado por Luis de Alcala del impago de
una deuda de 1.000.000 mrs en los cargos que habia gestionado en su nombre y en el de
su padre Fernan Nufiez Coronel, asi como de la destruccién intencionada de las cuentas
de estos oficios (AGS, RGS, diciembre de 1496, f. 53); y Luis Nufiez Coronel, habida
cuenta de su papel como agente delegado por la compafiia para la gestion de los oficios
de recaudacion situados en el entorno zamorano, y por lo tanto deudor de muchas
cantidades obligadas a los receptores y pagadores generales de rentas. Segun sefialaban
el 20 de mayo de 1495 los reyes a Francisco de Alcaraz, receptor designado por la Corona
para el cobro de las sumas adeudadas a los receptores y pagadores generales, Luis Nufiez
Coronel recibi6 orden de abonar 696.000 mrs “que aviaél tenido en si del cargo de lo que
ovo de pagar de ciertos cargos de la recebtoria de Fernand Nufiez e Luys de Alcala de los
afios pasados de noventa e dos e XCIII e XCIlII afios”, so pena de embargo y ejecucion
de sus bienes. No obstante, tras el acuerdo suscrito el mismo dia entre los receptores
generales y su compaiiia, esta cantidad quedo6 rebajada a 400.000 mrs “entre tanto que se
acaban de abyriguar todas las cuentas que con él tyene, e el pleito que tratan sobre los
partidos de Toro e Camora e Carrién” (AGS, CCA, Ced. 2-1, f. 85, doc. 3).

Es evidente que la administracion de los partidos gestionados de forma subsidiaria por
Luis Nufiez Coronel como factor de su hermano Fernan Nufiez Coronel no habia ofrecido
los resultados esperados. Ello interrumpio el flujo crediticio ascendente desde los
arrendadores menores, situados en labase del sistema tributario de recaudacion, hasta los
receptores generales, en el cual este operador ejercia un destacado rol como intermediario.
De la dificultad para cobrar muchas de estas sumas, y obtener por lo tanto la liquidez que
demandaba el sistema piramidal articulado, dan buena cuenta algunos testimonios: por
ejemplo, la carta remitida por los reyes a las justicias del reino el 30 de mayo de 1497
para que se ejecutase la deuda de 50.000 mrs que Rodrigo Rodriguez Pefia y Santos, hijo
de Fernando de Cabestrero, vecinos de Zamora, tenian con Luis Nuafiez Coronel “por
contratos publicos e obligaciones que contra ellos tyene de ¢iertas rentas que d’él tovieron
arrendadas de la dicha ¢ibdad [de Zamora] e su tyerra e sacada” (AGS, RGS, mayo de
1497, f. 24). Todavia antes del 22 de agosto de 1498 Luis Nufiez Coronel seguia
reclamando muchas deudas fiscales en las alcabalas zamoranas —particularmente en la
renta de las “heredades”—, cuya percepcion era impedida por los provisiones y vicarios
eclesiasticos del obispado (AGS, RGS, agosto de 1498, f. 244).

Al margen de las deudas con los receptores generales, y de los problemas en la
administracion de los partidos fiscales administrados en nombre de su hermano Fernan
Nufez, otra de las fuentes de conflicto para Luis Nufiez Coronel vino de la mano de su
papel como intermediario en los flujos de capital establecidos entre los socios principales
de la compafiia encargada de gestionar la receptoria'y pagaduria general. Sabemos, por
ejemplo, que ifiigo Lopez Coronel —regidor de Segovia, contador del principe don Juan,
y heredero de Abrahem Seneor/Fernan Pérez Coronel en sus negocios financieros—
interpuso antes de octubre de 1495 ante el alcalde de Casa y Corte Gonzalo Sénchez de
Castro un pleito contra Luis Nufiez Coronel por una deuda de 30 marcos de plata menos
dos onzas correspondientes a un préstamo. El debate terminaria dirimiéndose en el

102 En el “asiento” suscritoen Madrid el 20 de mayo de 1495 entre los miembros de la compafiia para el
pago de las deudas aparece lasuscripcionde un Luis Nufiez que, quizas podamos identificar con Luis Nifiez
Coronel. AGS, CSR, leg. 20, doc. 13, sinf.
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Consejo Real en grado de apelacion (AGS, RGS, octubre de 1495, f. 243)'%, y concluyé
en una primera fase el 3 de mayo de 1496 con la sentencia condenatoria dada por los reyes
contra Luis Nufiez Coronel (AGS, RGS, mayo de 1496, f. 189).

El pleito es interesante porque abre una ventana al conocimiento de los flujos de capital
movilizado en torno a todos estos agentes —vinculados mediante nexos familiares
directos—, cuyo objetivo probablemente pasaba por asegurar la liquidez de la compafiia.
Segun un conocimiento de deuda fechado el 11 de septiembre de 1494 —cuyo traslado se
incorporo en otra sentencia ejecutoria sobre el mismo asunto dada por los reyes el 5 de
julio de 1496—, Luis Ntfiez Coronel habia recibido prestados de ifiigo Lopez Coronel 30
marcos de plata menos dos onzas “por me fazer buena obra, que la ove menester para dar
al sefior Fernand Nufiez, vezino e regidor de la ¢ibdad de Segovia”. Este adelanto debia
ser restituido antes de fines de diciembre de 1494 en Segovia, bien en forma de plata, bien
en forma de “dineros contados” segin tasacion. Sin embargo, el pago no se habria
producido en los términos aceptados por Luis Nufiez Coronel, que traté de defenderse
alegando que la mencionada plata en realidad habia sido entregada a Pedro Nufiez
Coronel “para Fernand Nufiez, su padre”. Sin embargo, siempre a tenor de la declaracion
del acusado, Ifiigo Lopez Coronel —cufiado como se recordara de Fernan Nufiez Coronel—
le habria rogado a Luis Nuafiez Coronel suscribir el conocimiento de deuda referido a la
sefialada plata a fin de que

no paresgiese qu’él [Ifigo Lopez Coronel] lo prestava al dicho Ferrand Nufiez, su
hermano, salvo a él, por que toviese cargo de la cobrar, mas non por que a él le fuese
dada nin entregada, salvo al dicho Pero Nufiez para el dicho Ferrand Nufiez Coronel,
su padre, e que él por conplir con los susodichos, e por que el dicho Yfigo Lopez
estoviese seguro de su plata, ¢l avia tomado conos¢imiento d’ella del dicho Pero Nuiiez
que ant’el dicho [nuestro alcalde] presento, e dixo que al dicho Pero Nuiez solo avia
de demandar la dicha plata pues que la avia recebido, e non a él. (AGS, RGS, julio de
1496, f. 49)

Independientemente de la veracidad de los hechos descritos, que nunca se llegaron a
probar, este tipo de operaciones reflejan el papel de intermediacion ejercido por Luis
Nufiez Coronel y Pedro Nufiez Coronel —hermano e hijo, respectivamente, de Fernan
Nufiez Coronel— en los trasvases de capital realizados a nivel interno entre los socios
principales de la compafiia. Al mismo tiempo, las alegaciones presentadas por Luis NUfiez
Coronel en la fase de instruccion abierta ante el alcalde de Casa y Corte confirman la
fortaleza de los vinculos cooperativos que sostenia en Zamora y Medina del Campo. En
este sentido, el operador solicitdé al alcalde un plazo extraordinario para realizar la
probanza de los hechos expuestos, pues hasta ese momento “‘non avya podido traer nin
presentar sus testigos, porque los tenia en la ¢cibdad de Camora e en la villade Medina del
Canpo e en otras partes” (AGS, RGS, julio de 1496, f. 49).

Pese a la sentencia favorable a los intereses de ifiigo Lopez Coronel pronunciada por
los reyes en este pleito, la conflictividad entre ambos agentes por el cobro de deudas se
prolongaria hasta visperas del fallecimiento de Luis Nufiez Coronel en 1501. Tenemos
constancia de un nuevo pleito sustanciado ante el licenciado Polanco, y posteriormente
ante el alcalde de Casa y Corte Gonzalo Fernandez Gallego, que todavia seguia abierto
en noviembre de 1500 (AGS, RGS, noviembre de 1500, f. 215). Segun sefialan los reyes
en la carta de receptoria de testigos dada el 14 de diciembre de 1500, Ifiigo Lopez Coronel

103 Aunque en este documento los nombres estan errados —aparecen mencionados Luis NUfiez Cororel,
vecino de Segovia [sic], Ifiigo Lopez Coronel, vecino y regidor de Segovia, y Juan Pérez Coronel, otros
documentos confirman que el pleito enfrentd aifiigo Lopez Coronel con Luis NUfiez Coronel.
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reclamaba a Luis Nufiez Coronel una deuda de 325.000 mrs, sin que el documento
explicite los motivos de la demanda (AGS, RGS, diciembre de 1500, ff. 124 y 192).

7. Negociosy redesde Luis Nufiez Coronel enelocaso de su carrera (1496-1501)

La cohesion entre las diferentes “células financieras™ que habian formado parte de los
negocios conjuntos de Luis de Alcala, Abrahem Seneor/Fernan Pérez Coronel y Fernan
Nufiez Coronel hasta 1494, quedé rota en los afios posteriores a la quiebra de lareceptoria
y pagaduria general de rentas, aunque esta circunstancia no frenaria el desarrollo de
nuevas iniciativas financieras autobnomas por parte de algunos de los agentes
“secundarios” que, como Luis Nufiez Coronel o Pedro Nunez Coronel, habian actuado
previamente como gestores delegados, o como intermediarios necesarios en los trasvases
de capital y en la provision de fondos a los miembros principales de la compafiia.

En este sentido, el periodo que discurre entre 1496 y 1501, afio de la muerte de Luis
Nufiez Coronel, permite observar la intervencidn de este operador en el arrendamiento de
un nimero mucho mas limitado de rentas regias. No obstante, su presencia continuada
como recaudador de algunos partidos —particularmente del servicio y montazgo— parece
indicar que, frente a la anterior diversificaciony amplitud de sus negocios, en esta nueva
etapa sus intereses quedaron mucho mas focalizados en rentas quizas consideradas
estratégicas, 0 cuya gestion ofrecian menores costes de transaccion habida cuenta de la
posibilidad del operador de disponer de la informaciony de la red de contactos necesaria
para llevar a buen puerto las tareas de administracion.

A esta circunstancia pudieron contribuir varios hechos. En primer lugar, el
“encabezamiento” de muchos partidos fiscales del reino a partir de 1496, que implicaba
el paso del tradicional régimen de arrendamiento en publica almoneda de los recursos
fiscales de la Corona a operadores “privados”, a un nuevo sistema basado en cesion de la
potestad recaudatoria en manos de los concejos a cambio de la entrega de una cuantia fija,
pactada para un determinado ndmero de afios con la Real Hacienda. No hay que olvidar
que el arrendamiento del partido de Toledo, formalizado por Luis NGfiez Coronel para el
trienio 1495-1497, quedd interrumpido en 1496 tras el “encabezamiento” de la urbe
toledana y de otros lugares incluidos en su circunscripcion, lo que motivaria el relevo del
operador por un receptor de rentas nombrado por los reyes (Ortego 2015, 533-547). No
obstante, tampoco habria que obviar el elevado coste, personal y econémico, ligado a la
intervencion de Luis Nufiez Coronel como intermediario de su hermano en el sistema de
receptoriay pagaduria general de rentas quebrado en 1494,y a la conflictividad posterior
a que dio lugar el cobro de las deudas de la compaifiia.

Sea como fuere, lo cierto es que Luis Nufiez Coronel paso a controlar la recaudacién
del servicioy montazgo durante el bienio 1495-1496 —junto a Juan de Figueroa— y durante
el periodo 1498-1501, en este Gltimo caso como titular Unico del arrendamiento (AGS,
EMR, leg. 28-1, f. 322). A esta renta se sumaria en 1500 el partido de Burgos, que ya
habia administrado en 1490 (AGS, EMR, leg. 28-1, f. 377). También el intento posterior
por controlar las sustanciosas rentas de la mesa maestral de laorden de Santiago mediante
la presentacion de varias posturas, cuyas escrituras se encontraban en poder del secretario
real Fernan Alvarez de Toledo en diciembre de 1500 cuando los reyes ordenaron su
entrega a Luis Nufez Coronel “para guarda de sus derechos en ciertos pleytos”
sustanciados ante el Consejo Real (AGS, RGS, diciembre de 1500, f. 193).

Las fianzas obligadas para la gestion del servicioy montazgo, arrendado inicialmente
por 5.450.000 mrs anuales entre San Juan de junio de 1498 y San Juan de junio de 15021%,
nos sittan de nuevo ante laamplitud de las relaciones financieras polarizadas en torno a

104 Este arrendamiento posteriormente sufrio alteraciones.
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Luis Nufiez Coronel a partir de los nexos previamente establecidos: como avalistas
aparecen Juan de Mazariegos, vecino y regidor de Zamora, fiador “de mancomiun” en
1.000.000 mrs; Rodrigo del Rio, vecino de Segovia en la collacion de San Martin e hijo
de Rodrigo de Aguilar, y Andrés de las Cuevas, vecino de Coca, fiadores “de mancomtin’;
y Francisco de Vernez, vecino de Segovia en la collacidn de Santiesteban, hijo de Juan
de Ferentes e igualmente fiador “de mancomin” (AGS, EMR, leg. 554, sinf.).

Ademas de la continuidad de las relaciones estrechadas con la élite politica y
empresarial zamorana, encarnada por el regidor Juan de Mazariegos —que ya habia
cooperado anteriormente con los Melamed/Nufiez Coronel—, Luis Nufiez Coronel seguia
contando con la colaboracion de agentes adscritos al entorno segoviano, probablemente
gracias a la labor de intermediacién desplegada por su hermano Fernan Nufiez Coronel.
En este sentido, todo parece indicar que los problemas derivados de la quiebra del sistema
de receptoria'y pagaduria general de rentas en 1494 no rompieron la cohesion del nicleo
familiar: por ejemplo, Fernan Nufiez Coronel figura como testigo en la carta de poder
emitida en Granada el 9 de noviembre de 1499 por su hermano Luis Nufiez Coronel para
que Francisco de Barrionuevo, vecino de Alcalade Henares, pudiese cobrar en su nombre
el servicioy montazgo de los ganados que saliesen del obispado de Cartajena y reino de
Murcia “o a hervajar de veranadero o agostadero e de ynvierno” a la Sierra de Segura o
cualquier lugar del reino de Granada (AMMU, CR, n° 801, ff. 75v-76r).

Por lo demas, la “informacion de abono” practicada para comprobar la solvencia de
los socios de esta comparia —realizada, segun ordenaban los reyes el 12 de octubre de
1498, en los lugares donde se encontraban sus bienes raices, previa peticion de Luis
Nufiez Coronel ante la imposibilidad de hallar testigos en la corte— aporta abundantes
datos sobre el patrimonio, vinculos e intereses de los fiadores obligados.

El proceso se inici6 el 23 de octubre de 1498, momento en el cual el mercader Alvaro
de Soria, en nombre de Luis Nufiez Coronel, presentaba en Segovia ante el licenciado
Cueto, pesquisidor de Segovia en nombre de los reyes, las preguntas del interrogatorio a
las cuales tendrian que responder los testigos designados durante la pesquisa, a la sazén
Fernan Alonso, Juan Rodriguez, Pedro Lopez del Castillo y Pero Gémez de Arteaga,
vecinos de Segovia (AGS, EMR, leg. 554, sin f.). Las respuestas referidas a la situacion
del recaudador mayor resultan, no obstante, extremadamente laconicas. Fernan Alonso
afirmaba que Luis Nufiez Coronel vivia en Zamora desde doce afios a esta parte donde
estaba casado y contaba con bienes patrimoniales de cuantia y origen desconocido. No
obstante, este testigo —al igual que Pedro Lopez del Castillo y Pero Gémez de Arteaga—
habia oido decir “que es onbre rico”. Por su parte, Juan Rodriguez ni siquiera conocia a
Luis Nafez Coronel, aunque también aseguraba que se trataba de una persona solvente
pues “ha oydo dezir este testigo que es honbre rico”.

Mas relevante es la informacion aportada sobre los bienes de los fiadores avecindados
en Segovia y Coca (ver tabla 2), que confirma su adscripcién al grupo de élites
economicas de residencia urbana, con fuentes de renta saneadas basadas en laexplotacidn
de propiedades agrarias. Ademas, en el caso del fiador Rodrigo del Rio también se
verifican sus intereses ganaderos —el testigo Fernan Alonso afirmaba que vivia “en sus
ganados”, y entre sus bienes semovientes se encontraba una cabafia de mas de 1.000
ovejas merinas— lo que explicaria su disposicion a participar como fiador de Luis Nufiez
Coronel en el arrendamiento del servicioy montazgo, probablemente como estrategia
empresarial destinada a ahorrar costes.
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Tabla 2. Bienes de los fiadores obligados por Luis NUfiez Coronel para el arrendamiento del servicio y
montazgo en 1498 avecindados en Segoviay Coca (AGS, EMR, leg. 554, sinf.)

Fiador Bienes
Rodrigo del Rio. Vec. |- Tercera parte de unas casas que él y otros dos hermanos suyos
Segovia heredaron de sus padres en la collacion de San Martin de Segovia, “a

puerta de San Martin por dentro de la ¢ibdad”, valorada en 100.000 o
120.000 mrs y mas, segun el testigo Fernan Alonso “porque todas las
casas valen més de mill ducados, porque sonen muy buen logar, en lo
mejor de Segovia, pared en medio de las casas de Alonso de
Guadalajara, e son muy buenas e muy pringipales™.

- Heredad muy buena de tierras, vifias, prados y casas en Rogas, cercade
Cadalso y lugar de la villa de Escalona, que habia pertenecido a su
padre Diego de Aguilar, valorada en méas de 130.000 0 150.000 ms.
Segin el testigo Pedro Lépez del Castillo la poseia junto a sus
hermanos, mientras que el testigo Pedro Gomez de Arteaga
especificabasu propiedad sobre laterceraparte.

- 1.000 ovejas y carneros buenas “e finas merynas”, que trae en un buen
‘“hato e recabdo” pues —segun Juan Rodriguez—“anda contino alla en
estremo con ellas e con sus pastores”, aunque —seguin Fernan Alonso—
en los afios pasados lleg6 a tener 1.300 “e que ese aiio le quedaron mas
de las dichas mill ovjeas e carneros con la mortandad que vino”. Estas
owejas, segun Pedro Gémez de Arteaga, las obtuvo de su padre.

- Mula, caballo y atavio “de onbre de pro”

Francisco de Vernez. | - Casas principales muy buenas en Segovia heredadas de su padre Juan

Vec. Segovia de Vernez, situadas la collaciéon de Santiesteban, donde vive,
colindantes con las casas de los herederos del licenciado de Herediay
las casas de Juan de la Hoz “que heran del protonotario, su hermano”.
Valoradas en 120.000, 150.000 mrs 0 160.000 mrs —dependiendo del
testigo—, ya que “son muy buenas casas muy bien <labradas> e paradas
e de grandes anchuras”.

- Heredad enLa Fresneda, lugar de Segovia “allende el puerto”de tierras,
prados, linares y “cerradas”, con unas casas en el mencionado lugar,
muy buenas y principales, y otras casas para los renteros, heredadas de
su padre Juan de Vernez en “mejoria”. Todo ello le rinde anualmente
300 fanegas de “pan” por mitad trigo y cebada de renta, 20.000 mrs de
yerba, 500 libras de lino, 50 pares de gallinas, 100 pares de perdicesy
50 pares de conejos. Las casas se valoran en 100.000 mrs 0 120.000
mrs. En suma, segun el testigo Fernan Alonso, por toda la heredad le
podrian dar 1.200.000 mrs, pues “este testigo vido como ge lo darian
por ello un cuento e dozientas mill mrs en Madrid estando ay la corte,
e que esto lo dexd Juan de Vernes en mejoriade su hazienda con las
casas pringipales d’este ¢ibdad”. El testigo Pedro Gomez de Arteaga,
especificaba que su padre Juan Vernez le mejoro “en el tergio e quinto
en la dicha heredad”. Segiin el testigo Juan Rodriguez la heredad
valdria conlas casas principales 1.100.000 mrs “e mas e aun crehe este
testigo que no lo daria por dos cuentos”. El testigo Pedro Gomez de
Arteaga consideraba que podria valorarse en 1.300.000 mrs “porque le
rinde en cada un afio fasta trezientas hanegas de pan e diez e ocho o
veynte mill mrs en dinero, e gierto vino e aves e perdicges e conejos, e
que sabe este testigo que lo an cometido a conprar e le davan por ello
un cuento e quatrogientas mill mrs”.

- Otros bienes y propiedades en Narros y otras partes.

- Buenos caballos, mulas, vacas y atavios “de honbre de pro”.

Andrés de Cuevas. Vec. | -  Casas en la plaza de Coca, que valen hasta 60.000 mrs y més “porque

Coca sonmuy buenas e en la plaga”.

- Vifias y tierras de “pan llevar”, que ara conun par de mulas. Todo ello
valorado, segun el testigo Ferndn Alonso, en 30.000 mrs. El testigo
Pedro Lépez del Castillo sefiala entre sus heredades una buena heredad
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Fiador Bienes
en un lugar de Cocaque le rinde 30 fanegas de “pan”, y una heredad en
San Cristébal de la Vega, lugar de Arévalo, valorada en mas de
130.000-140.000 mrs.
- Buenos atavios y un buen caballo, valorados en mas de 25.000 mrs
Segun Juan Rodriguez, todos sus bienes valdrian 130.000 mrs y maés, sin
contar el mueble de casa.

Por otra parte, los intereses de Luis NUfiez Coronel también se extendieron durante sus
Gltimos afios de vida a la gestion de las rentas de Medina del Campo, cuyas alcabalas y
tercias fueron arrendadas, al menos durante el bienio 1498-1499, por su sobrino Pedro
Nufiez Coronel —recordemos, avecindado en esta plaza— con el concurso de Juan de la
Hoz, vecino de Sevoviay fiador por 1.800.000 mrs, y de maestre Alonso Cirujano, vecino
de Medina del Campo vy fiador por 600.000 mrs (AGS, EMR, leg. 552, sinf.). De nuevo,
como en casos anteriores ya analizados, las redes cooperativas articuladas para esta
operacién combinaban el recurso a agentes procedentes del nuevo ambito local de
adscripcion de Pedro Nufiez Coronel (Medina del Campo) con operadores vinculados al
entorno segoviano.

En este caso, la intervencion de Luis Nufiez Coronel estaria motivada por el cambio
en el modelo de gestion recaudatoria: tras el “encabezamiento” de las rentas regias de
Medina el Campo en 1500 Pedro Nufiez Coronel tomaba arrendada del concejo su gestion
(AGS, RGS, septiembre de 1500, f. 185). Pese a que se trataba de un operador con
experiencia previa en la gestion del partido, poco después se veria privado de su oficio.
Ello motivé la apertura de un pleito en el Consejo Real concluido mediante un acuerdo
entre las partes en conflicto que implicaba, sin que se expliciten los motivos, el traspaso
de la gestion de las rentas “encabezadas” a Luis Nufiez Coronel (AGS, RGS, marzo de
1501, f. 120). Las dificultades para dirimir la responsabilidad exacta de muchos de los
pagos referidos al ultimo tercio del ejerciciode 1500 —entre ellos algunos destinados a la
financiacion de las “guardas reales”—, la solicitud de ejecucion hipotecaria en los bienes
de Pedro Nufiez Coronel —al que se reclamaba el pago de la suma correspondiente al
Gltimo tercio de 1500 realizada por el concejo de Medina del Campo, y el posterior
apresamiento del operador, generaria intensos debates entre este Gltimo, Isabel de Osorio
y el concejo Medina del Campo, dirimidos de nuevo ante el Consejo Real en 1501 (AGS,
RGS, abril de 1501, f. 74; marzo de 1501, f. 419; mayo de 1501, f. 183).

En este sentido, tras lamuerte en 1501 de Luis Nufiez Coronel —ocurrida antes del 27
de abril de 1501 (AGS, RGS, abril de 1501, f. 74)— seria su viuda Isabel de Osorio la
encargada de lidiar con los problemas derivados de los impagos en muchas de las rentas
gestionadas por su difunto marido, como responsable del patrimonio y los negocios
familiares en unas circunstancias que, como en tantos otros casos, llevaban a las viudas
de estos operadores a desempefiar tareas de gestion efectiva. De ello dan buena cuenta
algunos testimonios: por ejemplo, el 26 de mayo de 1501 los reyes comisionaban al
bachiller Anton Francés para que averiguase Yy ejecutase las sumas que los arrendadores
de las rentas “por menudo” de Medina del Campo (vino, peleteria y otras no
especificadas) adeudaban al difunto Luis Nufiez Coronel como arrendador de las
alcabalasy otros pechos y derechos de la mencionada villa, lo que imposibilitaba —seguin
denunciaba Isabel de Osorio—el abono de las cuantias libradas endicho partido destinadas
al pago de las “guardas reales” (AGS, RGS, mayo de 1501, f. 344; junio de 1501, f. 214).
Todavia en 1504 quedaban pendientes de cobro otras cantidades, entre ellas los 24.000
mrs correspondientes al “prometido” ganado en las rentas de la bailia de Castronufio,
Bdbeda y Fuentelapiedra —arrendadas durante para el trienio 1500-1502 por Cristobal
Suarez, vecino de Avila y criado de Isabel de Osorio, y traspasadas posteriormente en
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manos de Luis Nufiez Coronel—, toda vez que dichas rentas “le fueron privadas” para los
dos Ultimos afios del arrendamiento por Antonio del Portillo, vecino de Medina del
Campo (AGS, CCA, Ced. 7, 1. 48, 1. 1).

8. Conclusién

La historiografia mas reciente ha puesto de manifiesto la importancia que la existencia
de complejas redes financieras, articuladas a partir de vinculos cooperativos formales e
informales, tenia a la hora de facilitar la sostenibilidad de fisco regio castellano en la
época de transito del Medievo a la Modernidad. Pese a que la atencién preferente se ha
centrado en los operadores principales, que actuaban como cabeza de las compafias
financieras organizadas para la gestion tributaria, estas redes se extendian a todo un
conjunto de operadores “secundarios” que combinaban tareas de intermediacion y soporte
de la actividad de los agentes principales que garantizaban los flujos de capital, junto a
responsabilidades directas como titulares de oficios de recaudacion.

En este sentido, podemos considerar a Rabi Yuce Melamed/Luis Nufiez Coronel como
un operador prototipico en el que se conjugaban ambas esferas a partir de su intervencidn
recurrente como factor delegado por su hermano Fernan Nufiez Coronel en los partidos
fiscales del entorno zamorano, y como titular de diversos oficios de arrendamiento, entre
los cuales el del servicioy montazgo llegariaa ocupar un lugar preferente en sus negocios.
Del estudio de su trayectoria y actividades se pueden extraer algunas conclusiones que
ponen de manifiesto las estrategias y mecanismos de cohesion utilizados por estos agentes
a la hora de plantear su participaciénen el negocio fiscal:

1. En primer lugar, se constata la importancia desempefiada por los vinculos familiares
a la hora de mantener la cohesion interna en muchas actividades financieras, e
incrementar las posibilidades de acceso a los circulos financieros locales en los cuales se
integraba cada miembro de la parentela. Si bien las compafiias castellanas dedicadas al
arrendamiento “por mayor” de rentas de la Corona manifestaron una notable capacidad
para incorporar en sus redes cooperativas a operadores situados al margen del entorno
familiar directo —lo que permitia su acceso a espacios socialesy politicos que mejoraban
su capacidad para ejercer, entre otras cosas, un mejor control de la informacion—, lo cierto
es que, al menos en el caso analizado, el nucleo de la familia Melamed/Nufiez Coronel
actud siguiendo una estrategia comin y coherente en la cual, pese al papel director
desempefiado por Rabi Mayr Melamed/Fernan Nufiez Coronel —al menos hasta 1494—,
los miembros de la parentela aprovecharon de manera ‘“simbidtica” los vinculos
estrechados en los entornos locales donde terminaron integrandose (Segovia, Zamora y
Medina del Campo). Ello se traduciria en una ampliacion global de sus redes de influencia
a espacios muy diversos. Es decir, nos encontramos ante una dindmica en la cual los
integrantes del linaje cooperaban activamente entre si poniendo a disposicion de las
iniciativas fiscales articuladas —tanto a nivel global como individual- las redes de
contacto previamente establecidas, generando con ello una tupida malla de soporte
financiero que en el caso analizado se extendia, al menos, por Avila (lugar de origen de
la familia Melamed), Segovia, Zamora, Salamanca, Valladolid, Medina del Campo,
Carrién, Madrid y Toledo.

2. Al mismo tiempo, la identidad socio-religiosa de los operadores integrados en la red
financiera de lacual participaban los miembros de la familia Melamed —y particularmente
Rabi Yuce Melamed/Luis Nufiez Coronel—- también dotaba de una cohesion interna al
grupo. No solo porque buena parte de los agentes fiscales que formaban parte como
fiadores de las compafiias participadas por estos operadores fuesen judios —bautizados en
1492— o judeoconversos. También habria que valorar, en este sentido, las relaciones
articuladas en el seno los circulos hebreos (apreciada en la insercion de Rabi Mayr

ISSN 1540 5877 eHumanista/Conversos 6 (2018): 42-65



Pablo Ortego Rico 62

Melamed y Rabi Yuce Melamed en Segovia y Zamora como nuevas localidades de
vecindad, respectivamente), sancionadas mediante enlaces matrimoniales con los
principales linajes judios de estos entornos (el de Abrahem Seneor, en el primer caso, y
la familia Corcos, en el segundo). A partir de estas relaciones, marcadas por la identidad
socio-religiosa compartida, estos agentes y otros pudieron integrarse en el negocio fiscal,
incrementar su nivel de participacion y sus posibilidades de ejercer un papel destacado
como intermediarios, y adquirir una posicién de centralidad.

3. Sin embargo, estas solidaridades mutuas podian implosionar en momentos de
quiebra financiera o crisisde liquidez, dando lugar a la aparicion de conflictos como los
protagonizados entre los hijos de Abraham Seneor/Fernan Nufiez Coronel y los hermanos
Fernan y Luis Nufiez Coronel a partir de 1495, o entre Isabel de Osorio y Pedro Nufiez
Coronel tras lamuerte de Luis Nafiez Coronel en 1501. Ello demostraria la fragilidad de
muchos de estos nexos, pese a su reproduccion a lo largo del tiempo en contextos de
estabilidad. Cabe considerar, en este sentido, que tanto la identidad socio-religiosa
compartida como las alianzas estratégicas estrechadas en un marco de relaciones
endogamico, aunque en muchos casos permitio entablar y sostener vinculos cooperativos,
pasaba a ocupar un segundo plano cuando se trataba de cobrar sumas atrasadas o hacer
frente a los acreedores en un escenario en el cual, las necesidades de financiacion del
Estado y las tensiones derivadas del impago podian llegar a diluir los nexos que
previamente habian dado lugar a la consolidacion de estas relaciones cooperativas.

9. Apéndice: operaciones de arrendamiento de rentas regias ordinarias con
participacion de Rabi Yuce Melamed/Luis Nufiez Coronel (1481-1501)

Ao Partidoyrenta amF; arle(crlr?r 5) Recaudador mayor Fiadores
1481- | Toro. Alc. y ter. 1.218.250 | Rabi Mayr Melamed. | Luis de Alcala. Vec. Madrid
1482 Vec. Segovia Lope de Villarreal. Vec. Toledo
1481- | Zamora. Alc. y ter. 2.540.000 Juan de la Rua. Vec. Salamanca
1483 Rabi Yuge Melamed. Vec. Zamora
1484 | Zamora. Alc. yter. 2.811.500 Juan de la Rua. Vec. Salamanca
Rabi Yuge Melamed. Vec. Zamora
[ilegible]. Vec. Segovia
1486- | Astorga. Alc. y 769.000 | Gonzalo de Ocampo. | Rabi Yuge Melamed
1487 | ter. Vec. Salamanca
1488- | Aranda de Duero. 1.413.750 | Alonso de la Fuente. | Catalina Gomez. Madre de Alonso
1489 | Alc.y ter. Vec. Toledo, hijo de | de laFuente
Catalina Gomez Rabi Yuge Melamed. Vec. Zamora
Juan de Porras
1488- | Tordesillas. Alc.y 504.000 | Juan de Figueroa. Pedro Quijada
1490 | ter. Vec. Toledo Rabi Yuge Melamed
Valladolid. Pafios 344.800 | Juan de Figueroa. Rabi Yuge Melamed. Vec.
y joyas Vec. Valladolid Zamora
1490 | Burgos. Alc. yter. 4.905.000 | Rabi Yuce Melamed. | Juan de Mazariego. Vec. Zamora
Vec. Zamora Alonso Romero. Vec. Zamora
Aranda de Duero. 1.414.000 | Rabi Yuge Melamed. | Juan de Figueroa. Vec. Toledo
Alc.y ter. Vec. Zamora 20.000 mrs de juro situados en
Zamora
1491 | Carrién, 2.420.000 | Rabi Yuge Melamed. | Juan de Mazariego. Vec. Zamora
merindad. Alc. y Vec. Zamora
ter.
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Ao Partidoyrenta Precio Recaudador mayor Fiadores
anual (mrs)
1492- | Avila. Alc. y ter. 3.597.000 | Diego Gomez de
1493 Benavente. Vec.
Carridn
Rabi Yuce Melamed.
Vec. Zamora
1492- | Toro. Alc.y ter. 1.573.300 | Alvar Ramirez. Vec. | Luis Nufiez Coronel. Vec.
1494 Llerena Zamora
1495 | Toledo. Alc. y ter. 9.263.321 | Luis NUfiez Coronel. | Juan de Mazariegos. Vec.
Vec. Zamora Zamora, regidor
Jerdnimo Vaca. Vec. Zamora,
regidor
Juan de laHoz. Vec. Segovia
Juan de Figueroa. Vec. Valladolid
Pedro Nufiez Coronel. Vec.
Medina del Campo
1495- | Servicioy 6.351.200 | Juan de Figueroa.
1496 | montazgo Vec. Valladolid
Luis Nufiez Coronel.
Vec. Zamora
1498 | Servicioy 5.453.000 | Luis Ndfiez Coronel. | Juan de Mazariegos. Vec.
montazgo Vec. Zamora Zamora, regidor
Rodrigo del Rio. Vec. Segovia
Andrés de las Cuevas. Vec. Coca
Francisco de Vienes. Vec.
Segovia
1499- | Servicioy 5.583.000 | Luis Nafiez Coronel.
1500 | montazgo \Vec. Zamora
1500 | Burgos. Alc. y ter. 5.193.875 | Luis Nufiez Coronel.
Vec. Zamora
1501 | Servicioy 5.583.000 | Isabel Osorio. Viuda
montazgo de Luis Nufiez
Coronel
Fuente: AGS, EMR, leg. 28-1, ff. 306, 313, 322, 333, 340, 360, 363, 367, 369, 372, 377; leg. 33,

f. 5; leg. 57, f. 34; leg. 554, sin f. AGS, CMC, 1% ép, leg. 53, sin f.
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Lengua hebrea y censura inquisitorial: la crisis del humanismo espafiol
postridentino'®

Francisco Javier Perea Siller
(Universidad de Coérdoba, Espafia)

Los conflictos originados alrededor de las versiones de la Bibliay la exégesis biblica
tuvieron un papel fundamental en la redefinicion de la identidad catolica entre finales del
siglo XV y todo el siglo XVI. Vamos a referirnos a dos circunstancias historicas. La
primera se refiere a la presencia del colectivo judeoconverso. Ahora lo denominamos
integracion, pero se tratd de un proceso de desjudaizacion, i.e., de eliminacion de la
identidad judia como hecho religioso y cultural de este colectivo tras su bautismo. El
segundo hecho es la propagacién del protestantismo en las décadas centrales del siglo
XVI. Ambas circunstancias afectaron a los debates que el humanismo habia puesto en el
candelero: la conveniencia de que los catolicos pudieran servirse de los textos hebreo y
griego de la Biblia, asi como la de utilizar la tradicion exegética judia para desarrollar sus
interpretaciones biblicas. La primera mitad del siglo XVI conoce el esplendor del “retorno
a las fuentes” traido por el humanismo, pero al mismo tiempo vive una pugna en la
redefinicion de lo que debia ser la ortodoxia catdlica, que no termina de resolverse hasta
después del Concilio de Trento.

Se trata en principio de un problema teoldgico que terminara siendo un problema
social, quiz& el principal problema de la sociedad espafiola del siglo XVI por lo que
supuso de fractura interna entre diversos sectores sociales,y muy especialmente entre los
intelectuales dedicados al estudio de la Biblia.

1. Humanismo y texto biblico

Con muy pocas excepciones, el acercamiento a los textos sagrados durante la Edad
Media fue fundamentalmente alegérico. Se apoyaba en la Vulgata, es decir, la traduccion
de la Biblia al latin que hizo san Jeronimo en el siglo IV. El surgimiento del humanismo
vino a modificar profundamente la forma de aproximacion a los textos. La metodologia
humanista supone un “retorno a las fuentes” y la necesidad de la filologia como
herramienta necesaria para acometer la nueva perspectiva. EI primer paso es la
reconstruccion del texto a partir de lacomparacion de los manuscritos existentes. Después
habra que conocer su significado inmediato a traves de la gramatica y el diccionario; y
finalmente habré que reconstruir su sentido a partir del estudio las realidades a las que se
refiere el texto. Se trata de un acercamiento a su sentido literal.

Después de aplicarsea la literatura grecolatina, el método humanista se extendié a los
textos biblicos, que se conocian casi exclusivamente en versiones latinas no siempre
coincidentes. El comienzo de este movimiento filologico se puede situar en Lorenzo Valla
(1407-1457), conocido autor de las Elegantiae Latinae linguae (1471). En su obra In
Novum Testamentum ex diversorum utriusque linguae codicum collatione adnotationes
(1449) fue el primer humanista en comparar codices griegos y latinos del Nuevo
Testamento y contrastar la Vulgata con la graeca veritas. La critica textual de la Biblia
también entusiasmé a Erasmo de Rotterdam (1466?7-1536), para quien la reforma del
cristianismo tenia que tener como paso previo restablecer el texto sagrado a su pureza
original. Basandose en Valla, en 1516 entreg6 a la imprenta la primera edicion del Nuevo

105 Este trabajo es ampliacion de una conferencia titulada “Hebrew Language and Inquisition Censorship:
The Crisis of post-Tridentine Spanish Humanism” (9 de marzo de 2017), en el ciclo ‘From Scroll to
Scrolling: Shifting cultures of language and identity”, celebrado en Middlebury College (USA).
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Testamento griego con una nueva traduccion latina'®. En el campo del hebraismo estas
ideas también llegaron pronto. La primera gramatica hebrea escrita por un cristiano, De
rudimentis hebraicis (1506), de Johannes Reuchlin (1455-1522), desato la polémica al
sefialar lugares donde la Vulgata no correspondia con la hebraica veritas.

Habia empezado la renovacion de los estudios biblicos, que trajo numerosos frutos.
Quiza el mejor ejemplo es el conocido caso de la Biblia Poliglota Complutense
(comenzada a imprimir en 1514 pero no distribuida hasta siete afios mas tarde). Su
promotor, el cardenal Cisneros, queria ofrecer las fuentes directas para un mejor
conocimiento de la Escritura. Reunié los mejores manuscritos de cada una de las lenguas
que iban a aparecer en la edicidn, o sea, la hebrea, caldea, griega y la latina de la Vulgata.
La reconstruccion de los textos fue llevada a cabo por los mejores fil6logos. El resultado
fue el Antiguo Testamento con el texto hebreo, la Vulgata, el griego de la Septuaginta
con una traduccidn latina y el targum arameo del Pentateuco y su traduccion latina; y el
Nuevo Testamento griego, con la version de la Vulgata (vid. Alonso Schokel et al. (eds.),
Carbajosay Garcia (eds.) y Alvar Ezquerra (coord.)).

Junto a una criticatextual impecable parala época, laPoliglota también proporcionaba
valiosos instrumentos auxiliares. En el volumen VI se ofrecia una gramatica hebrea, de
Alfonso de Zamora; un vocabulario hebreo y caldeo del Antiguo Testamento, una
introduccion a la lengua griega y un diccionario de la misma lengua, y, finalmente, una
Interpretacion de todos los nombres hebreos, caldeos y griegos de toda la Escritura.

1.1. El hebreo, lengua motivada

Los hebraistas consideran fundamental el conocimiento de la lengua hebrea para
entender de forma apropiada el Antiguo Testamento. En Espafia, observamos que es
comun entre los hebraistas la idea de que esta lengua era la original de la humanidad, y
que no es una lengua arbitraria, sino que estd motivada no solo en su capacidad para
expresar la naturaleza de las cosas nombradas, sino también en el propio significante.
Quiza el mejor ejemplo es el de fray Luis de Ledn, que teorizard ampliamente sobre la
motivacion de los nombres en la “Introduccion” de De los nombres de Cristo:

[El nombre] mucho conviene que en el sonido, en la figura, o verdaderamente en la
origen y significacion de aquello de donde nasce, se avezine y assemeje a cuyo es [...].
No se guarda esto siempre en las lenguas; es grande verdad. Pero si queremos dezir la
verdad, en la primera lengua de todas casi siempre se guarda. (159)%

A partir de esta concepcidon de la lengua hebrea, la exégesis biblica debe partir de ella
y no desde cualquier traduccion, por buena que fuera. Asi lo defiende Benito Arias
Montano:

106 En realidad, no fue esta la primera edicién del Nuevo Testamento griego, pues la de la Poliglota
Complutense se imprimid en 1514. Sin embargo, esta primera edicion tardd en divulgarse a falta de la
licencia de impresion, a cargo de Ledn X, que la otorgd en 1520. Sobre la edicion de Erasmo, vid.
Dunkelgrun (52). El texto estaba plagado de erratas, como admiti6 el propio humanista holandés. En
distintas ediciones, se introdujeron sucesivas modificaciones, especialmente en la cuarta (1527), en la que
utilizd el texto de la Poliglotacomplutense, y afiadi6 el texto de la Vulgata, que después eliminé en la quinta
y Gltima edicidn, en 1535 (Vian, 273).

107 Tratamos la teoriadel lenguaje de fray Luis en Perea (1998). Lamismaconcepcion de lalengua hebrea
sostienen Arias Montano y Bartolomé Valverde en cualquiera de sus obras. En un importante articulo,
Fernandez Marcos relacion6 estaconcepcion con la cdbala cristiana. En esta linea, pueden verse Gomez
(1999 y 2006), Perea (2004) y Fernandez Lopez (2013), entre otros trabajos. Para Valverde, vid. Perea
(2016).
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Y paraeste estudio se debe tomar en consideracion esta lengua original, de la cual [...]
hicieron uso los primeros hombres y con la cual hasta la propia divinidad habl6 a los
hombres; todas las demas, en cambio, aunque cultisimas, surgidas por consenso e
invencion de los hombres, mas que por alguna ley y plan singular de Dios, vinieron a
suplantarla. (Arias Montano 1999 [1593], 113-4)

La motivacién linguistica que se atribuye al texto original hebreo es una propiedad que
se le otorga en el judaismo desde la tradicion midrashica, y que se hace mas relevante en
la cébala o tradicion mistica judia. Esta caracteristica de la lengua permite realizar
exégesis sobre el texto hebreo que no son posibles en las traducciones. Estos autores
defenderan un tipo de exégesis alegorica basada en el mismo sentido literal.

Junto a la defensa del texto hebreo, estos autores se refieren en numerosas ocasiones a
los errores de traduccion de san Jerénimo, al tiempo que a las discordancias entre los
manuscritos existentes de la Vulgata. Desarrollaremos este aspecto mas abajo (82.1).

1.2. Exégesis filohebrea

Este aprecio por la Biblia hebrea trajo consigo una apertura sin precedentes hacia la
tradicion gramatical, lexicografica y exegética de los judios. Se puede afirmar que estos
autores cristianos se acercaron al pueblo hebreo mas de lo que se ha hecho en ninguna
otra época hasta la segunda mitad del siglo XX.

Testimonios de este aprecio por la tradicion judia es de nuevo la Biblia Poliglota
Complutense; pero también tenemos las obras de Sanctes Pagnini®, el magisterio de
Francisco Vatablo'®, las biblias de Robert Estienne!?, y de forma significativa los
tratados auxiliares de laPoliglota de Amberes, por el uso que se hizo de la tradicién judia.
El punto mas extremo del acercamiento a la tradicion hebrea por parte de cristianos es el
movimiento de la cabala cristiana. Sus fundadores son Pico della Mirandola (1463-1494)
y Johannes Reuchlin, dos humanistas de primera talla. EI primero de ellos se roded de
conversos como Flavio Mitridates, Johanan Alemanno y Pablo de Heredia, que tradujeron
para €l numerosos textos de la cabala hebrea. En este circulo se creyd que la cabala era
una tradiciénantiquisima, procedente de larevelaciondivina en el Sinai, con cuya ayuda
se podria comprender tanto la filosofia de Pitagoras, Platon y los érficos, sino también
los misterios mismos de la fe catdlica (Scholem, 197).

En los cuatro primeros lustros del siglo XVI, la c&bala cristiana multiplica el namero
de obras editadas. A veces, incluso, se publican textos de la cabala judia en latin antes de
que los cabalistas judios hubieran dado ese paso. Un autor ya citado, Johannes Reuchlin,
antes de redactar su gramatica hebrea, ya habia publicado en 1494 De verbo mirifico, y
después daria a la imprenta en 1517, De arte cabalistica, dos monumentos de la recién
creada cébala cristiana. Paulus Ricius, por su parte, tradujo al latin un resumen del
Sha’are ‘Orah de Chiquitilla (1515), y desarroll6 una adaptacion de la cabala en su De
Coelisti Agricultura (1541). EI dominico genovés Agustin Giustiniani, en su salterio

108 Pagnini fue autor de la primera traduccion latina de la Biblia alternativa a la de la Vulgata, a partir de
los originales hebreo y griego: la Veteris et Novi Testamenti novatranslatio (Lyon, 1528).

109 E| francés Francisco Vatablo (1+1547) no entreg6 obras a la imprenta, pero fue un reputado hebraista,
profesor enel Collége Royal de Paris, y que conto entre sus discipulos a Mercier, Cinquarbres, Génébrard
y el editor Robert Estienne, que difundi6 sus comentarios ensus ediciones biblicas.

110 En 1545, Estienne editauna Biblia quid in haceditionepraestitumsitvide in ea quamoperi proposuimos
ad lectoremepistola (Lutetiae, 1545), que reproduce junto a la Vulgata de san Jerénimo unaversion latina
editada por Froschoverus. Al pie y en los margenes aparecen numerosos comentarios o de Vatablo, en los
que se toman textos de autores judios, pero también de autores protestantes, motivo por el cual estaedicion,
la conocida como Biblia de Vatablo, fue condenada por los maestros de la Sorbonae incluida en el indice
espafiol de 1559.

ISSN 1540 5877 eHumanista/Conversos 6 (2018): 66-80



Francisco Javier Perea Siller 69

poliglota, Psalterium, hebraeum, graecum, arabicum, et chaldeum: cum tribus latinis
interpretationibus et glossis (1516), introdujo numerosos escolios extraidos de autores
judios, entre los que aparecen algunos del Zohar traducidos por primera vez, entre otras
obras cabalisticas. El franciscano Pietro Galatino escribié una obra muy conocida en su
época, De arcanis catholicae veritatis (1518), donde tomaba elementos de todos los
cristianos que habian tratado la cabala antes que él. En cuanto al cardenal agustino Egidio
da Viterbo, promovio el conocimiento de la cébala cristiana como uno de los elementos
de la renovacion de la exégesis biblica. A mediados de siglo, Guillaume Postel fue
responsable de la traduccion latina del Sefer Yetsird y del Zohar, antes de que se
publicaran en hebreo.

Esta corriente de la cabala cristiana estuvo presente en el cristianismo del siglo XVI
mucho mas de lo que en un principio cabe sospechar (Secret 1979). La circunstancia
histérica de estos autores supuso, para un estudioso como Moshé Idel (62), “la apertura
mas grande del cristianismo hacia el judaismo desde sus comienzos”. Supone un limite
extremo de la produccion de los cristianos.

En Espafia hay testimonios muy tempranos del conocimiento de la recién inaugurada
cabala cristiana, como los ofrecidos por Cristobal de San Antonio, Jaime Pérez de
Valencia, Pedro Garcia y Pedro Ciruelo (Andrés, I, 274; Secret 1957). En la Universidad
de Alcala, la primera generacion de hebraistas, el converso Alfonso de Zamora y, después,
el fraile cisterciense Cipriano de la Huerga, conocieron también la cabala como parte
importante de la tradicion exegética judia (Perea 2013). Zamora dedico gran parte de su
tiempo a copiar y traducir numerosas obras hebreas que sentaron la base de los
conocimientos de sus alumnos, en especial, de Cipriano de la Huerga. Zamora tradujo al
castellano comentarios biblicos de judios medievales, entre ellos la traduccion al
castellano de David Qimhi de los 26 primeros capitulos de Isaias y a los tres primeros de
Jeremias (Fernadndez Lopez 2011). Restaurd diversos manuscritos exegéticos, como el
comentario de Moseh ben Nahman, Nahmanides, a Job, y otros comentarios de David
Qimhi. También encontramos la traduccién latina del targum de los Profetas, el targum
del Pentateuco atribuido a Ongelos, y varias tosafot a diferentes pasajes biblicos, con
notas marginales.

Los discipulos de Cipriano de la Huerga siguen los pasos del maestro. El autor que
posiblemente llevd mas lejos la tendencia filohebrea en la interpretacion de los textos
biblicos del Antiguo Testamento, independiente de la tradicion catdlica, es sin duda
Benito Arias Montano, desde su primer trabajo exegético De duodecim prophetas (1571).
Montano es ejemplo de la maxima integracion de los textos hebreos en el corpus de
autoridades que deben servir al catolicismo para interpretar la Biblia. Arias Montano
(2013, 277) citara a Nahmanides, como “el comentarista mas docto del Pentateuco”,y no
ahorra referencias al Talmud o a otros textos rabinicos.

Por su parte, en fray Luis de Ledn se rastrea la huella de exegetas medievales como
ibn Ezra, David Qimhi y Rashi. En sus cursos latinos, libres de la censura, se encuentran
citas del Talmud y de los cabalistas cristianos Pico della Mirandola, Galatino, Giorgio de
Venecia, cuya De harmonia mundi (1525), después de una amplisima difusion sera
incluido en los indices de Parma (1580) y Roma (1596). También es posible rastrear
exegesis cabalisticas, que se deben en ultima instancia a Reuchlin (Perea 1998).
Podriamos multiplicar las referencias en los otros discipulos de Cipriano de la Huerga.

Estos exegetas supusieron para el estudio de la Biblia un enriquecimiento indudable
de la comprension de los textos del Antiguo Testamento, y desde el punto de vista
teoldgico, una ampliacion de la tradicion cristiana sobre la base del judaismo.
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2. Dificultades de la exégesis humanista

Sin embargo, otro sector de la Iglesia consideré que el elemento hebreo no podia
aceptarse desde la ortodoxia catolica. Encontramos tres factores muy relacionados con la
redefinicion de la identidad catolica, y en la que tuvo una influencia crucial el Concilio
de Trento: primero, la crisisde la Vulgata, segundo, larelacioncon el judaismo vy, tercero,
la defensa de la tradicion frente al protestantismo. Relacionados con la relacion con el
judaismo y el protestantismo, encontramos también el problema de las traducciones
biblicas a las lenguas romances. Desarrollamos estos topicos a continuacion.

2.1. Crisisy reforzamiento de la Vulgata

En primer lugar, el trabajo humanista sobre los originales hebreo y griego traia
aparejada lacrisis de la version latina mas utilizada por lacristiandad, la llamada Vulgata.
Nebrija ya sufrié las consecuencias al preparar la edicidn de este texto en la Poliglota
Complutense. La idea de Cisneros era restituirla desde los distintos manuscritos latinos
disponibles. Pero Nebrija, como ha explicado Avilés (122-123), pretendia traducir de
nuevo la Biblia al latin, recogiendo fielmente lo que se decia en los textos originales. Sin
embargo, no se le permitid revisar la version a la luz de las otras fuentes, sino depurar su
texto de los defectos que se habian afiadido a lo largo de los siglos. El contraste de
perspectivas motivo que el humanista fuera parcialmente retirado del proyecto y
procesado por la Inquisicion (vid. el trabajo especifico de Jiménez).

Después de este episodio, la polémica sobre la Vulgata se recrudecié por el hecho de
que en los afos centrales del siglo XVI el protestantismo se estaba extendiendo por toda
Europa. La tesis luterana de la sola Scriptura llevé aparejado el rechazo protestante de
esta version y promovio6 la traduccion a las lenguas vulgares desde los originales hebreo
y griego.

Frente al protestantismo, el 8 de abril de 1546, el Concilio de Trento promulgé que la
Vulgata de san Jeronimo era la Unica edicion latina auténtica (authentica) de la
Escritura®. Hay que sefialar que el propio Concilio encomendd la tarea de preparar
ediciones depuradas de la Vulgata, el texto griego y el texto hebreo; pero lo que pesé en
la ideologia dominante fue el encarecimiento de la version de san Jeronimo.

Al margen de Roma, los sectores mas conservadores de la teologia atacaron cualquier
intento de correccion de la Vulgata que atendiera a los textos hebreo y griego, por ser los
utilizados por judios y protestantes. Ademas, este sector conservador consideraba esta
traduccion como version inspirada por el Espiritu Santo, de manera que no es licito
modificar ninguna de sus palabras. Sostienen esta opinion el dominico Ledn de Castro, el
jesuita Francisco de Riberay otras personalidades influyentes como Melchor Cano vy el
obispo Lindano?, La idea de la Vulgata latina como texto superior a los propios
originales hebreo y griego es una opinién mas extendida de lo que en un primer momento

111 E| Concilio “establece y declara, que se tenga por tal [auténtica entre todas las ediciones latinas que
corren] en las lecciones publicas, disputas, sermones y exposiciones [...] y que ninguno, por ningin
pretexto, se atreva o presuma desecharla” (El sacrosanto y ecuménico Concilio de Trento, traducido al
idioma castellano por Don Ignacio Lopez de Ayala, Madrid, Imprenta Real, 1787. Apud Reyes Il, 789).
112 Conocidas son las insidias del dominico Ledn de Castro sobre la actividad de los hebraistas, a quienes
acusa de judaizar. Sobre este autor y sobre el jesuita Francisco de Ribera, que actla en la misma linea, vid.
Dunkelgriin (218-45) y Perea (2014). Las opiniones de Cano (De Locis Theologicis, Salamanca, 1563) y
Lindano (De optimo scripturasinterpretandi genere libri 11, Colonia, 1558) sonaducidas por Gaspar de
Grajal (326) en De latina et vulgata editione, que les atribuye la afirmacion de que en la Vulgata “no hay
ningun pasaje en el cual el intérprete no haya traducido el sentido que intentd el Espiritu Santo en la
Escrituraoriginal”. Se confirmaestaopinidnen el proceso de fray Luis de Leodn, en testigos como Francisco
de Arboleda y Nicolas Ramos. El proceso ha sido editado por Alcala (2009). Sobre Lindano, vid.
Dunkelgriin (246-61.318-305).
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pudiera parecer, a pesar de que el propio Concilio se refiere a la eleccion entre las
versiones latinas y no al uso de los textos originales.

De esta perspectiva, se entiende que la revision de la Vulgata fuera la mas dificil de
las tres ediciones biblicas proyectadas. El papa Pio IV realizo los trabajos preparatorios.
Después, Sixto V formé en 1587 la comisidn que editaria el texto revisado. Entre otras
personalidades entre las que destaca Roberto Belarmino, participo el espafiol Bartolomé
Valverde, que se encargaria de la confrontacion del texto latino con el original hebreo %3,

Se conserva un revelador informe de fray Luis de Ledn sobre la revision de la Vulgata,
que muestra, ademas, el conocimiento que tenia sobre los trabajos de la comision, y la
opinion particular de lo que se estaba llevando a cabo. En el documento, el agustino sefiala
que la empresa entera es un “trabajo perdido”, por diversos motivos. Empieza sefialando
cual es el criterio que guia la correccion pedida por el Papa:

El fin que se pretende no es mudar la bulgata ni hacer que se conforme con lo hebreo
en todo y por todo sino restituirlaa la verdad de lo que pusso el autor de ella que a mi
juicio en lo mas fue san Hieronimo. (Ledn 2001, 269-70)

Por otra parte, el nimero de variantes es demasiado amplio para llevar a buen puerto
el intento con los medios de los que la comisién dispone:

Adonde [los cddices] se diferencian y ay varias lecciones alli se ha de excoger la que
pareciere ser del interprete; en este juicio ay lo primero que pensar si puede hacer[se]
con ver la variedad q ay entre cuatro libros antiguos que dice el Dr. Baluerde que
tienen. Es cossa de rissa jni aunque fueran 400! porque en otros se hallaran otras
variedades en los mismos lugares y en otros, y no se puede escoxer laverdadera leccion
de un lugar que esta vario sino es viendo primero todas las lecciones que en él ay, que
es negocio infinito. (Le6n 2001, 270)

Asi, pues, laenorme disparidad de variantes y los pocos medios de los que dispone la
comision es laprimera dificultad. Por otra parte, hay que decidir entre las variantes. Entre
todas las que se disponga de un mismo pasaje, la escogida tendria que ser la mas cercana
al texto hebreo. Pero este criterio también ofrece dificultades por el hecho de que san
Jer6nimo a veces utilizo un texto hebreo diferente del actualmente aceptado, y otras veces
se apartd de la leccidn hebrea para traducir a partir de los LXX:

[...]podra ser acertado ello en sialguna vez, perono cierto, para atinar con la que puso
el interprete, de quien sauemos que leyé en muchas partes el hebreo diferentemente de
lo que se lee agora; y que en otras siguié en su translacion a los interpretes griegos, y
no a la verdad hebraica. (Le6n 2001, 270)

En consecuencia, la Vulgata constituye un problema si se desea corregir. Con cierta
ironia, fray Luis se refiere a un problema fundamental, que es la autoridad que se otorga
a esta version latina a partir de una interpretacion equivocada del decreto del Concilio:

113 Valverde eraun importante hebraista, que Felipe Il vincul6 a la Bibliotecade El Escorial, y que después
el papa Sixto V llevd a Roma a preparar la nueva edicion de labiblia Vulgata. Vid. Pérez-Aguado, Cantera
y Perea (2016). Secret (1957, 45) se refiere a Valverde como “un des kabbalistes chrétiennes les plus
importants du siécle”y, en este sentido, hay que recordar su Ignis purgatorius (Venecia, 1581), donde
aparecen bastantes pasajes del Zohary de Rekanati, y de autores de la cabala cristiana, como Heredia y
Galatino.
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Demas de esto es poco util, porque en la vulgata ansi como esta no ay cosa citada que
dafie a la fe ni a las costumbres; antes, todo lo que a esto toca esta en ella bien y
fielmente trasladado, y assi esta diligencia a lo sustancial no afiade nada y podria ser
ocasion de mucho dafio, porque ay mui muchos que quieren que la vulgata ansi como
agora se lee sea venida del cielo, los cuales viendo que sale de Roma con titulo y
autoridad de su santidad y de que es la vulgata pura e incorrupta, dicen que cada
palabra latina de ellala inspiro el spiritu s.to y sera posible, y sera ansi, que en muchas
de ellas los seis de la junta erraran como hombres, y sera ocassion de nueuos pleitosy
escandalos. (Leon 2001, 270)

El pronostico de fray Luis se cumplid. Desde esta concepcion del texto latino como
inspirado por el Espiritu Santo, las correcciones de la comision papal tenian muy dificil
defensa. Y, en efecto, la comision que presidia el cardenal Caraffa pidio corregir
demasiados lugares, por lo que el trabajo quedé detenido por el momento4,

Fray Luis termina su informe disminuyendo el valor que debia concederse a la edicion
Vulgata, en unos términos ciertamente vagos, que sin embargo son muy claros cuando de
lo que se trata es de ensalzar el texto original hebreo, origen de las demas traducciones:

A mi mal juicio lo que mas conuendria en esto de la vulgata es que declarasse Su
Santidad la aprobacion de ella, que el Concilio hizo; que fue en realidad de verdad
certificarnos que en las cosas de importancia estaba fiel y que no contenia cossa que
dafase a la fe ni a las costumbres; y en lo deméas dejar [abierta] la puerta a la industria
y diligencia, buenas y modestas letras de los fieles; que pensar que con la Vulgata ni
con otras cien translaciones se hiciesen, aunque mas sean al pie de la letra se pondré
la fuerza que el hebreo tiene en muchos lugares, ni se sacaraa luz la prefiez de sentidos
que en ellosay, es grande engafio, como lo sauen los que tienen alguna noticia de aqua
lengua y los que han leydo en ellalos Libros Sagrados. (Le6n 2001, 271)

Este texto corresponde con las declaraciones que se le pidieronenel juicio inquisitorial
que sufrio el agustino, afios atras, y también con lo que se muestra en su quehacer
exegeético y traductoldgico en toda su produccion, tanto latina como espafiola.

La defensa acérrima del texto latino de la Vulgata es un componente importante de la
ideologia del grupo dominante del catolicismo espafiol en el periodo postridentino, y
puede documentarse tanto en la censura de los libros como en la actividad procesal de la
Inquisicion. En cuanto a lacensura, merece lapena destacar el caso del ya citado hebraista
Bartolomé Valverde. A pesar de que sus buenas relaciones con Felipe Il y con el papa
Sixto V lo mantuvieron preservado de la Inquisicion, también nos han llegado pruebas de
dificultades puntuales. Una censura de su obra Salomonis de forti muliere Alphabetum
(Roma, 1589) muestra el recelo que la Inquisicion tenia de los hebraistas'®. En lacensura,
el Doctor Garnica comunica al Consejo de la Inquisicion que “hase mirado con mucha
attencion”, y que “por ser el autor muy hebraizante me parecio necessario ¢. también lo
viesse vn padre de la Compaiiia que tiene mucha noticia de la lengua hebrea”. Entre las
modificaciones que se le indican existe una por la que debe rebajar la alabanza de la
lengua hebrea “nam summi teologi etiam fuere sine cognitione lungue hebraice”.

114 Tras distintas vicisitudes y la intervencién del mismo papa Sixto V, el texto se publicé en 1590
notablemente empeorado. Tras la muerte del pontifice, el trabajo continud, y no acabd realmente hasta
1604, en que se fijo laversidn que se denominaria sixto-clementina, texto oficial de la Biblia catélica hasta
el Concilio Vaticano Il (Vian, 278-9).

115] eg. 4436 del AHN (Inquisicidn, n® 19). Censura firmada en Alcal& de Henares el 1 de mayo de 1590.
Reproduce el texto Cantera (623).
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En cuanto a la actividad procesal de la Inquisicidn, son conocidos los juicios que en
1572 sufren los hebraistas salmantinos y Alonso de Gudiel, hebraista de la Universidad
de Osuna. En el caso de fray Luis de Ledn, es significativo que se aduzcan como
acusaciones, junto al uso de la exégesis rabinica, la consulta de hebraistas catolicos como
Pagnini y Vatablo y las correcciones de la Vulgata a partir de sus trabajos.® Igualmente
ocurre en el juicio contra Martin Martinez de Cantalapiedra.'’

2.2. La relacion con el judaismo

En relacidn con el judaismo, hay que tener en cuenta que Espafa a principios del siglo
XVI esta en pleno proceso de asimilacion de los conversos de 1492 y de sus hijos, por lo
que las tentativas de promover la hebraica veritas para corregir el texto de la Vulgata se
interpretan a menudo como intentos de judaizar por parte de sus promotores, es decir de
promover el judaismo, y mas si estas propuestas provienen de cristianos nuevos.

Se puede afirmar que, tras el Concilio de Trento y los primeros indices de libros
prohibidos, las obras producidas por el judaismo caen fuera de los margenes de la
ortodoxia catdlica. La hebraica veritas se convierte oficialmente en sospechosa de
herejia. En Espafia, el Indice de 1551 prohibe los libros en hebreo, y las mismas
disposiciones aparecen en el indice de Valdés de 155918, Aunque una de las
disposiciones se refiere a los textos “que contienen ceremonias judaicas” (cfr. Bujanda
2000, 801), la prohibicion se generaliza alos que “sean de la ley vieja”. Si estan en hebreo,
son sospechosas. La situacion se extiende a la segunda mitad del siglo XVI y todo el
XVII. De esta forma, la préctica usual sera dificultar la concesion de licencias de lectura,
que el indice de Quiroga (1583-1584) permitia otorgar a las personas doctas. En esta
época, el hebraista Valverde experimento esta dificultad, de parte de la actividad de los
censores. Se conserva una carta dirigida al cardenal Sirleto en la que pide autorizacion
para leer y guardar libros prohibidos, y critica a los censores que por entonces preparan
un nuevo indice, desconocedores de griego o hebreo, sin juicio ni talento, que rechazan
los trabajos de muchos santos y todos los comentarios de los judios®®®.

Algunas obras del judaismo se prohiben explicitamente en los indices, como el targum,
el Talmud y el Zohar*??, también las traducciones latinas de Rashi y Qimhi realizadas por

116 Alcala (2000, 944). En el proceso, fray Luis redacta las acusaciones para responderlas una a una de
formaordenada. Una de ellas era que “preferiaen sus disputas a Vatablo, Pagnino y a los Judios a lavulgata
y a los Santos” (Alcala ed. 2009, 331).

117 Se le formulara la siguiente acusacion: “Es heretica presuncionde querer por Sanctis Pagnino y otros
emendar nuestra Vulgata” (Pinta, 82). En su defensa, se quejaba el escrituristade que “Creen que la Biblia
en hebraico es peor que el Alcoran de Mahoma” (Pinta, 69).

118 Literalmente, se prohiben: “Todos qualesquier libros escriptos en hebraico o en otra vulgar lengua que
sean de la ley vieja, y libros de la sectade Mahoma scriptos enaravigo o en romance o en otraqualquier
lengua vulgar, o libros de nigromancia [...]” (Bujanda V, 257). Poco antes se habian condenado “Todos
los libros Hebraicos o en cualquier lengua scriptos que contengan ceremonias Iudaicas” (Bujanda V, 255).
El indice de Valdés de 1559 reproduce y amplia estas prohibiciones (Bujanda 'V, 547).

119 E] texto clave dice: “Eorum vero quibus haec cura mandatur, plerique omnes [oudén eisi], nam
graecarum et hebraicarum litterarum sunt prorsus imperiti, nec ullo juicio aur artibus instructi; accedit, quod
caput est, nullo istos salario aut praemio ad perlegendos libros innumerabiles adduci; itaque ut nomensibi
parent et labore illo quem ingratissime sustinent leventur, quod facilius est et alicuius excellentis sapientiae
indicuum prae [sic] se fert, dicunt abolendos. Hi quum in summa potestate summa sequantur licentiam et
[autonomian], impetum in bibliothecam meam potissimum facturi videntur...”. Cartadel 8 de abril de 1584,
en Roma. Ms. 6195 Vat | p. 417. Se reproduce en Dejob (77-8).

120 E] targum aparece prohibido yaenel indice de la inquisicion portuguesade 1551, y en los de Espafia de
1551, 1583, 1593; Amberes, 1570y Roma, 1596. El Talmud se prohibe también en época temprana, en
Venecia, 1554, Roma 1559y 1564,y en Espafia, 1583y 1594. Por su parte, el Zohar merece la mencion
explicitaen el indice de Portugal, 1583. Otras obras judias aparecen en los indices, como el Sefer Misvot
gadol, que ofrecio Sebastian Minster en edicidn bilinglie hebreo-espafiol en su Catalogus omnius
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los autores reformados Pellican y Fagius'?, y obras identificadas con la cabala cristiana.
Se prohibe explicitamente a Reuchlin, Paulus Ricius, Giorgio de Venecia y Guillaume
Postel*??, aunque no figuran en los indices Pico della Mirandola, Egidio de Viterbo, Pietro
Galatino o Agustin Giustiniani. Las obras que parecian desarrollar una orientacion
cabalistica fueron mal aceptadas, censuradas o prohibidas a lo largo del siglo XVI.1%2 Asi
consta en la censura que Juan de Mariana redacta a la Biblia Poliglota de Amberes. Y
casos mas extremos son los de Ledn de Castro y Francisco de Ribera. EIl primero es
conocido por las opiniones vertidas sobre las exégesis llevadas a cabo por fray Luis de
Ledn vy las insidias contra la Biblia Poliglota de Amberes; Ribera apunta a todo el
hebraismo en general (y a los hebraistas cristianos, en particular), identificando el uso de
fuentes rabinicas con la judaizacion (Perea 2014).

2.3. La tradicionfrente al protestantismo

Es preciso tomar de nuevo, como punto de partida, la tesis luterana de la sola Scriptura
y el libre examen de la Biblia. La afirmacion de Lutero “Scriptura sacra sui ipsius
interpres” de su Assertio omnium articulorum (Basilea, 1521) es la base de la defensa del
libre examen, pues esta idea de que la Escritura se explica por si misma supone el rechazo
implicito de la tradicién y el magisterio como fuente de interpretacion. Frente a Lutero,
el Concilio de Trento determind que la Biblia debia ser interpretada de acuerdo con el
testimonio unanime de la tradicion:

Decreta ademés, con el fin de contener los ingenios insolentes, que ninguno fiado en
su propia sabiduria, se atreva a interpretar la misma sagrada Escritura con cosas
pertenecientes a la fe, y a las costumbres que miran a la propagacion de la doctrina
cristiana, violentando la sagrada Escritura para apoyar sus dictamenes, contra el
sentido que le ha dado y da la santa madre Iglesia, a la que privativamente toca
determinar el verdadero sentido, e interpretacion de las sagradas letras; ni tampoco
entre el undnime consentimiento de los santos Padres, aunque en ningn tiempo se
hayan de dar a luz estas interpretaciones. (Reyes ed., 789)

praeceptorum legis mosaicae (Basilea, 1533), que aparece en el indice espafiol de 1551. Sobre el Talmud,
merece lapena el trabajo de Parente.

121 a obraaparece prohibidaen Portugal, 1581 yRoma, 1596.Enel texto del primero se lee: “Commentaria
Rabi Salomonis et Chimi et Rabini Hierosolymitani et similium super Vetus Testamentum, tam scripta
hebraice quam latine, traslata per Conradum Pelicanum et Paulum Fagium haereticos: ubi multa continentur
nostrae fidei contraria, maxime super Phophetas” (Bujanda IV, 439). Realmente, no se trata de una obra
impresa, sino de las distintas traducciones de autores hebreos que ambos autores (condenados enlos indices
desde las décadas de 1550) habian publicado o incluso dejado manuscritas. Vid Bujanda (1X, 494).

122 ] a obra completa de Reuchlin se condena en Venecia, 1554. Desde ahi la censura se extiende a los
indices espafioles, a veces con la especificacién de sus obras particulares, como De verbo mirifico o De
arte cabalistica. La misma suerte le cabe a Ricius. La primera prohibicidn cae sobre su De coelisti
agricultura (indices de Espafia y Portugal, 1551). En 1559, Roma condena la obra completa, como se hara
en Espafia, 1583. Otros indices prohiben obras particulares (Bujanda VI, 340). La obra de Giorgio de
Venecia es condenada més tardiamente, cuarenta afios después de su muerte: los indices de Parma (1580)
y Roma (1596) condenan De harmoniamundi e In scripturam sacram problemata. Esta Gltima también de
prohibird en Portugal, 1581y Espafia 1583. En cambio, Postel vera sus obras prohibidas desde temprano:
Venecia, 1549, es el primer indice que condena su obra completa. Entre otros indices, la prohibicion
aparecera después en Roma, 1559y 1564y Espafia, 1583. En Espafia, 1559, también aparece prohibida
explicitamente Absconditorum a constitutione mundi clavis, obrade 1547.

123 Como escribe Scholem (199): “The admiration of these Christian authors for the Kabbalah aroused an
angry reaction in some quarters, which accused them of disseminating the view that any Jewish kabbalist
could boast of being a better Christian than an orthodox Catholic”.
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A partir del Decreto tridentino, los escritos de los santos se establecen como criterio
fundamental para definir el sentido de los textos sagrados. Los libros que se publican en
el nuevo periodo interpretan la Biblia de acuerdo con la tradicién'?, a la misma vez que
aparecen en los indices los escritos de numerosos exegetas protestantes que desarrollan
una orientacion filoldgica, tales como como Sebastian Miinster, Theodor Bibliander y
Konrad Pellican y Andreas Masius entre otros!?®. La misma suerte les cabe a algunos
filologos catolicos: Jaques Léfevre d’Etaples cae en desgracia de forma postuma en los
indices de Paris (1544), Venecia (1554), Roma y Espafia (1559), Espafia (1583/84), entre
otros; y aunque se salvael Thesaurus de Pagnino, se prohiben sus comentarios a la Biblia
en la edicion de Robert Estienne (Paris, 1545), hasta que se depura en la edicion Biblia
sacra cum duplici translatione & scholiis Francisci Vatabli (Salamanca, 1584). Y en
Esparia, la sombra de la Inquisicidn seguird a Martin Martinez de Cantalapiedra mas alla
de su muerte. Durante su encarcelamiento en el proceso que sufrié (1572-1577), vera
prohibido en 1576 su Hypotyposeon theologicarumsive regularum ad divinas Scripturas
intelligendas libri decem (Colonia, 1565). Tras su muerte en 1579, el indice de Quiroga
(1583) lo manda expurgar de aguellas proposiciones examinadas en el proceso.

Se considera necesario citar a los Padres de la Iglesia; pero ellos han desarrollado
interpretaciones que se denominaban espirituales, y nuestros hebraistas se dedican a
declarar la corteza de la letra'?, el sentido literal. Por ello, en sus escritos no solo se
corrige la Vulgata y se ensalza el texto hebreo, sino que tampoco abundan las referencias
a los autores tradicionales.

La consecuencia fue que se suscitaran sospechas no solo de criptojudaismo, sino
también de tendencias afines a los protestantes, sospechas de las que no se vieron libres
ninguno de nuestros hebraistas, como prueban las actas de los juicios inquisitoriales que
sufrieron. Por ejemplo, la mezcla de argumentos de judaismo y protestantismo se
reconoce en la orden de encarcelamiento de Grajal y Martinez de Cantalapiedra. El
licenciado Diego Gonzélez, en efecto, escribe: “Y las cosas que han apuntado los mtros.
Grajal y Martinez son cosas de la escuela de Lutero y las de Grajal apuntan a esto y a
judaizar, por ser como es nieto de un judio preso por este sancto Officio” (Alcala ed.
2009, 18). La misma opinion se infiere en el juicio de fray Luis de Leon, en calificacion
de fray Nicolas Ramos:

124 El nuevo hacer exegético se manifiestaen la aparicién de catenas, colectaneas y tesoros de opiniones
de los santos padres sobre determinados pasajes biblicos. Avilés (1987,129) destaca, en el siglo XVI, varias
obras de este género, como las Annotationes in Evangelia totius anni, de tempora et sanctis ex omni in
universum quae huiusque exstat doctrina R. P. Magistri F. Ludovici Granatensis (Salamanca, 1585), del
dominico Bernabé Gea, que comentalos evangelios de todo el afio sirviéndose de los textos de fray Luis
de Granada. Cuatro afios mas tarde, encontramos en Valencia la Metaphrastica expositio in | caput
Geneseos ex sanctis patribus ac sacris doctoribus et theologis scholasticis collecta, del también dominico
Lupercio de Huete, quien amplia el nimero de autoridades, a la vez que restringe el campo de aplicacion.
En 1594, aparece el Divinarum scripturarum iuxta SS. Patrum sententias locupletissimus thesaurus
(Medina del Campo), del jesuita Juan Fernandez, que explica parabolas, metéforasy lugares biblicos
dificiles por orden alfabético. Finalmente, el afio siguiente aparece la obra del dominico Sebastian Bravo
Collectanea aura Sacrae Scripturae (Alcala, 1595), en la que comentael Pentateuco con pasajes de Santo
Tomas. El género seguirdconéxito enel siglo XVII.

125 | a obra de Sebastian Minster (dedicada fundamentalmente a la gramética y lexicografiahebreas) es
prohibida desde mediados de siglo (Venecia, 1554, Roma y Espafia, 1559). Los también reformados
Theodor Bibliander y Konrad Pellicanveran prohibidas en las mismas fechas sus obras tanto filoldgicas
como doctrinales. Andreas Masius, especialistaensiriaco y colaborador de la Poliglota de Amberes, vera
prohibida su losuae imperatoris historia (Amberes, 1574) en los indices de Portugal (1581), Espafia
(1583/84) y Roma (1596).

126 T expresion “corteza de laletra” es de fray Luis de Leon, ensu prologo alaexposicidn literal al Cantar
de los Cantares (Le6n 2003, 98).
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Y pues translacion hecha con tantos aparejos para no la herrar de creer que es la mas
ciertaen sentido y palabras, ny se atreva este reo a decir que no significan las palabras
della tanto como las que €l intenta innovar, ny reveld el Spu. Sto. a él que no es tan
sancto ny aun christiano viejo lo que encubrié a tan glorioso interprete como
S.Hierénimo. Pareceme que simboliza el dicho deste con el de Luthero que dice que
hasta que él vino anduvo engafiada la iglesia'y que a él viviendo disolutamente le avia

revelado Dios lo que avia encubierto a tantos martires y sanctos”. (Alcald ed. 2009,
614)

2.4. Traducciones biblicas romances

El espiritu humanista no limitaba sus pretensiones a la reconstruccion de los textos
originales. Habia que traducirlos a las lenguas vulgares para la edificacion del pueblo
cristiano, postura defendida por Erasmo y seguida por un buen nimero de humanistas,
como Fadrique Furio Ceriol o fray Luis de Leon (Fernandez Lopez 2003).

Sin embargo, la traduccion de la Biblia a las lenguas vulgares encontrd 10os mismos
escollos que la filologia biblica, que hemos analizado en los epigrafes anteriores: la
presencia de los judeoconversos y el proceso que podemos denominar de desjudaizacion
al que se vieronsometidos desde mediados del siglo XV y a lo largo del XVI, y laapuesta
por las traducciones biblicas del protestantismo. En el primer caso, el miedo a que los
conversos volvieran a su antigua ley a través de la lectura de la biblia romance es un
motivo por el que no se permitid la libre circulacion de las traducciones biblicas desde el
reinado de los Reyes Catdlicos (Enciso; Garcia Oro). En el segundo caso, el temor
consistia en que la Escritura en lenguas vulgares podria permitir fundar a cualquiera sus
opiniones en la propia Biblia!?’. Un solo ejemplo bastara, de la mano del arzobispo de
Toledo Bartolomé de Carranza, que se refiere a los dos problemas que hemos enunciado
en el contexto de las discusiones que hubo en el Concilio de Trento. En el prologo “Al
lector” de sus Comentarios sobre el cathecismo christiano (Amberes, 1558), traza una
historia de las prohibiciones de la traduccién de la Biblia a las lenguas vulgares:

En Espafia habia Biblias trasladadas en vulgar por mandado de los Reyes Catolicos en
tiempo que se consentian vivir entre cristianos los moros y judios. Después que los
judios fueron echados de Espafia, hallaron los jueces de la religion que algunos de los
que se convirtieron a nuestra santa fe, instruian a sus hijos en el judaismo,
ensefiandoles las ceremonias de la Ley de Moisén por aquellas Biblias vulgares, las
quales ellos después imprimieron en Italia, en la ciudad de Ferrara. Por esta causa tan
justa se vedaron las biblias vulgares en Espafia, pero siempre se tuvo miramiento a los
colegios y monesterios y a las personas nobles que estavan fuera de sospecha, y se les
daba licencia que las tuviesen y leyesen.

Después de las herejias de Alemafia, se entendid que una de las astucias que tuvieron
los ministros que he dicho del demonio, fue escribir sus falsas doctrinas en lenguas
vulgares, y trasladaron la Santa Escritura en tudesco y francés, y después en italiano y
en inglés, para que el pueblo fuese juez y viese como fundaban sus opiniones”.
(Carranza 110)

A pesar de las numerosas opiniones entre los catolicos de la conveniencia de que
cualquier cristiano pudiera leer el texto de laBibliaen su propialengua, los dos problemas
a que nos hemos referido supusieron un impedimento de hecho para aceptar la traduccion

127 Reyes (I, 165) se refiere a otro problema que se afiadi6 a los sefialados: el desarrollo de corrientes
espirituales heterodoxas como la de los alumbrados, también relacionado con la difusion de la literatura
espiritual en romance. Se tratade un aspecto que desarrollaPérez.
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de la Biblia a las lenguas romances, que se endurecera a partir de la segunda mitad del
siglo XVI, por medio de los indices de 1551 y 15592, |os secuestros de biblias por parte
de las inquisiciones locales (en los afios 1552 y 1553) y la importantisima censura
inquisitorial de Biblias de 1554 (Gonzalez Novalin; Pérez, 313). Tras el Concilio de
Trento, ninguna biblia se permite en espafiol hasta que aparece la traduccion de Felipe
Scioen 1790. La Biblia en espafiol en ese periodo vendra de la mano de judios (Biblia de
Ferrara, 1553, con el canon judio) o de protestantes (la de Casidoro de Reina de 1569,
poco modificada por Cipriano de Valera en 1602, ademas de numerosas traducciones
parciales). Pero estas producciones filoldgicas quedan fuera de este estudio.

3. Consideraciones finales

En resumen, hemos intentado mostrar los factores que intervinieron en la definicion
de la ortodoxia catolica en relacioncon el texto biblicoy su interpretacion durante el siglo
XVI. Por un lado, el temor a que los cristianos judaizasen y, por otro, el rechazo de la
tradicion por parte de los protestantes, provocaron que la exégesis catolica estrechara sus
limites en el periodo postridentino, ademas de la casi desaparicion de las traducciones
biblicas. Los excelentes biblistas que, desde la identidad catolica, se dedicaron en este
periodo a alguna de estas dos tareas sufrieron la censura y las carceles inquisitoriales.
Habra que esperar hasta el siglo XX para que el catolicismo vuelva a abrirse a las
aportaciones de la filologia biblica, tanto autdctonas como procedentes del judaismo o de
las iglesias protestantes.

128 Asi, por ejemplo, enel indice de 1551 se prohibe la “Biblia en romance castellano [0] en otra qualquier
vulgar lengua” (Bujanda V, 246); el de 1559 repite la prohibicion tanto en traducciones parciales como
completas (Bujanda V, 455y 543).
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Porgue os conversos "*danam ambas as Leis, a Velha e a Nova™. A relacdo entre as
acusac0es feitas contra a religiosidade praticada pelos conversos na obra
Alborayque e nos processos inquisitoriais (Castela, 1465-1500)

Kellen Jacobsen Follador
(Universidade Federal do Espirito Santo)

Introducéo

No ano de 1391 muitos judeus da Coroa de Castela foram convertidos a forga ao
cristianismo. Esse acontecimento teve indmeras consequéncias negativas tanto para
judeus quanto para cristdos. Apds a chegada desse grande contingente de nedfitos, muitos
cristdos sentiram a necessidade de se diferenciar desse novo grupo formado por cristdos
de origem judaica. Esses novos cristidos foram chamados de conversos,'?® enquanto que
0os demais cristdos se autodenominavam cristdos-velhos. Essa necessidade de
diferenciacdo levou a discriminacdo contra muitos neofitos, que passaram a ser acusados
de apostasia e infidelidade ao cristianismo. Tendo em vista esse cenario, ressalta-se que
nao cabe a esse artigo discutir se as acusag¢des tinham ou ndo motivos reais, mas apenas
investigar a interpretacdo que cristdos-velhos faziam da religiosidade praticada por
CONVersos.

O fato de uma parcela dos cristéos classificar os convertidos com base, em parte, nos
motivos que levaram a conversao e nas subsequentes praticas religiosas demonstra a
importancia da fidelidade ao cristianismo em um contexto de insergdo social dos
convertidos, e demonstra também como a inadequacao aos ritos cristaos e a manutengao
de hébitos culturais judaicos poderiam afetar as relagcdes sociais com alguns cristéos-
velhos e influenciar na estigmatizacdo dos neofitos.

Para Douglas (30), os individuos recebem atribuicGes classificatorias que pontuam as
diferencas entre os grupos e influenciam nas relagdes sociais. Os cristdos-velhos que
faziam uso de termos estereotipados para classificar os neofitos e seus descendentes
expunham um discurso discriminatério e o desejo de estigmatizar aqueles que eram
considerados os “outros” cristaos.

Vale ressaltar que, paraalém da conversdo forgada, os motivos que levaram ao batismo
em 1391 e em anos posteriores foram diversos e, consequentemente, tdo diversos foram
os nedfitos que ingressaram no cristianismo. A conversdo forg¢ada ou sincera influenciou
na formulacdo dos valores que guiaram as praticas religiosas dos novos cristdos. No que
se refere a religiosidade vivida pelos conversos, referimo-nos ao tema na sua mais ampla
perspectiva, seguindo a proposta de Pastore (35) que trata da espiritualidade dos cristaos-
novos levando em conta as manifestagfes variadas, que vao desde a aceitacédo da verdade
cristd ao sincretismo religioso e ceticismo.

Quanto aos nedfitos e seus descendentes, Baer (272-273) afirma que o contingente de
conversos que retomava o judaismo as escondidas aumentava a cada geracdo. Eles se
reuniam em suas casas ou nas sinagogas para celebrar as festas, 0s jejuns, ouvir 0S
sermOes e oragOes judaicas. Corroborando a afirmacdo de Baer, Roth (4-5) explica que

129 O termo converso era usado pelos castelhanos do século XV para se referirem aos novos cristdos. Na
atualidade esse sentido encontra-se consolidado na historiografia como referéncia para os cristéos
castelhanos e aragoneses que descendiam de judeus. No século XV, o termo converso do judaismo era
usado nos documentos oficiais da Coroae da Igreja para se referir aos novos cristdos e seus descendentes.
Porém, existiram outros termos que possuiam carater pejorativo e que também foram utilizados no século
XV para identificar os cristdos de linhagem judaica, dentre eles tornadizo, alborayco, marrano, retajado e
perro. Esses termos pejorativos eram usados no intuito de estigmatizar os conversos como judaizantes.
Nesse artigo usaremos como sindnimo de converso 0s termos cristdo-novo, novo cristdo e cristdo de
linhagem judaica.
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esse fendmeno de retorno a Lei de Moisés ocorriatambém com os descendentes daqueles
judeus que haviam se convertido voluntariamente ao cristianismo.

Existiram diferentes formas de os conversos expressarem a religiosidade e que nio
foram, de modo geral, compreendidas por seus contemporaneos, principalmente pelo fato
de ndo haver o distanciamento que determinadas analises sociais requerem. Desse modo,
grande parte dos conversos foi considerada pelos cristdos-velhos como infiel e apostata.
Esses conversos eram classificados como judaizantes.t*

Recitar as oracdes judaicas, celebrar cerimonias relacionadas ao nascimento e a morte,
observar o calendario judaico, respeitar os jejuns e preceitos judaicos em detrimento dos
preceitos cristdos, frequentar a sinagoga e doar 6leo para suas lamparinas, seguir 0s
costumes relacionados ao Ano Novo, Jejum Maior e Festa dos Tabernaculos **! dentre
outros, eram praticas mantidas pelos judaizantes e que, segundo Edwards (5), ocorriam
em todas as regides de Castela nas quais havia conversos.

A interpretacdo defendida por Baer de que a maioria dos conversos judaizava, destoa
da sustentada por Netanyahu. Este autor considera que houve uma assimilacdo religiosa
sincera da grande maioria dos conversos a partir da terceira geracao, principalmente nos
casos de conversfes voluntarias ao cristianismo. Netanyahu (50), argumenta que 0s
incircuncisos 3 estavam tdo bem assimilados ao cristianismo e apartados do judaismo
que os judeus contemporaneos 0s consideravam verdadeiros cristaos.

Por sua vez Gitlitz (27) faz um contraponto entre Baer e Netanyahu ao destacar que,
independente se cristdos sinceros ou judaizantes, 0S cOnversos se preocupavam em
regular seus comportamentos em meio a outros cristdos de modo a adequar-se ao
cristianismo. Buscavam saber quais condutas eram permitidas, proibidas ou perigosas, de
forma que, segundo Gitlitz, 0 comportamento religioso dos conversos se transformou em
um “problema politico para as autoridades judaicas e cristds”. Esse “problema politico”
foi um dos motivos que levaram a instauracdo de um tribunal da Inquisicdo na Coroa de
Castela.'

Tendo em vista 0 que foi exposto, o presente artigo esta dividido em duas partes. Na
primeira parte ha uma apresentacdo das fontes utilizadas. Na segunda parte ha o

130 Provavelmente existiram incontaveis formas de os conversos expressarem areligiosidade, porém eram
Vvistos por seus contemporaneos basicamente como cristdos fiéis ou judaizantes. Quanto a isso, 0 que 0s
historiadores podem fazer, por meio de aproximacdes, € destacar que, dentro dessa diversidade, alguns
comportamentos eram comuns e se encaixavam em determinadas categorias, factiveis de classificagéo.
Nesse sentido, os historiadores que estudam o “problema converso” utilizam um “modelo de classificacdo
em subcategorias” para classificd-los como cristdos sinceros, judaizantes ou criptojudeus, céticos,
sincréticos e duvidosos. Diversos autores citam, com énfase variada, essa classificagdo. Dentre eles,
destacamos Dominguez Ortiz, Caro Baroja, Angel Alcala, Maurice Kriegel, Carlos Carrete Parrondo,
Miguel Angel Ladero Quesada, José Faur e Maria del Pilar Rabade Obradd.

131 Essas cerimdnias sdo celebradas até a atualidade pelos seguidores do judaismo. O Ano Novo é celebrado
em setembro ou outubro. No més anterior ao inicio do novo ano 0s judeus devem priorizar suas obrigacdes
religiosas e praticar a caridade. Cada fiel deve refletir sobre suas agBes durante o ano, buscando o
arrependimento. O Dia do Perd&o (Jejum Maior) é o maior feriado judaico e finaliza o periodo de dez dias
de arrependimento iniciado no Ano Novo. Apds os dez dias de reflexao, os judeus esperam receber o perddo
de Deus em um dia de jejum e orac¢des na sinagoga. A Festa dos Tabernaculos, originalmente festa da
colheitade uvas e azeitonas, ¢ comemoradaalguns dias apds o Dia do Perddo e dura uma semana, na qual
se constroem cabanas cobertas por galhos em lembranca das tendas onde os judeus viveram durante os
quarenta anos no deserto. Em comemoragéo e em agradecimento a Deus por ter protegido seu povo no
deserto, as familias buscam realizar oracdes e refeicfes nas cabanas. (Kessler 120-121;318;413)

132 Conwversos nascidos em familias cristas de linhagem judaica, batizados e educados no cristianismo.

133 O Tribunal da Inquisicéo do reino de Espanha foi criado em 1478, a pedido dos reis catolicos Isabel de
Castela e Fernando de Aragdo. Até essa épocando tinha havido nenhum tribunal inquisitorial em terras
castelhanas, contrariamente ao reino de Aragdo que possuia um tribunal desde 1242, quando foi
regulamentado no concilio de Tarragona.
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cruzamento de informacdes entre o livro de Alborayque e 0s processos inquisitoriais, o
que possibilitou averiguar a manutencdo do preconceito e de acusacGes que eram
direcionadas aos conversos. Essas acusacdes denunciavam uma suposta manutencdo das
préaticas judaicas e desrespeito aos dogmas, sacramentos e preceitos cristaos.

Sobre as fontes de pesquisa

Dois grupos de fontes foram usados nesse artigo. De um lado o livro de Alborayque
que € uma satira literaria anénima escrita por volta de 1465, por outro lado processos
inquisitoriais relativos a coroa de Castela que datam de 1480 a 1500. O que essas fontes
possuem em comum sdo as acusacOes feitas contra os conversos de origem judaica.
Acusacdes que demonstram a manutencdo na sociedade castelhana de preconceitos contra
esses “novos” cristdos e seus descendentes.

A verséo do Alborayque utilizada nesse artigo é a versdo de Barcarrota,'* que contém
doze folios impressos, uma Xxilogravura e encontra-se traduzida e comentada por
Carpenter.'® Essa versdo foi encontrada durante a reforma de uma residéncia na
localidade de Barcarrota, Espanha, em 1992. O livreto estava escondido em uma das
paredes da residéncia juntamente com outros dez impressos e manuscritos relativos, na
maioria, ao fim do século XVI.

O livro de Alborayque foi escrito em meio aos conflitos entre cristdos-velhos e
conversos na sociedade castelhana na segunda metade do século XV e denuncia o que seu
autor considerava serem beneficios politicos e sociais alcan¢ados pelos cristdos de origem
judaica, assim como 0s costumes e as préaticas religiosas imputadas a eles. Valendo-se de
metaforas que buscavam ridicularizar os conversos, 0 texto expBe um olhar
discriminatério e a representagdo que uma parcela dos cristdos-velhos possuia dos
“novos” cristaos.

Como explicado por Carpenter (Alborayque 27) o termo alborayque € uma
transposicdo para o romance do termo al-Burag, nome dado a um lendario equino
hibrido,** que, segundo passagens do Alcordo (Sura 17, 1), havia transportado Maomé

134 Para escrever esse artigo utilizamos apenas a versdo do Alborayque de Barcarrota, que recebeu em 2005
uma edi¢do comentada por Dwayne Eugene Carpenter para a colecdo La Biblioteca de Barcarrota. Logo,
a versao utilizada é relativa ao Alborayque de Barcarrota [BIEx, FA 266]que atualmente encontra-se na
Bibliotecade Extremadura, Espanha. Além deste, existem outros exemplares do Alborayque: (1) Madri,
Biblioteca Nacional, MS. 7148 (26 de agosto de 1860). (2) Madri, Biblioteca Nacional, MS. 17891. (final
do s. XVIII-inicio s. XIX). (3) Madri, Biblioteca da Real Academia Espanhola, MS. 88. (s. XVII). (4)
Madri, Real Academia Espanhola, MS. E-41-6917 (final do S. XVI, 15907). (5) Madri, Real Academia
Espanhola, MS. E-41-6926 (final do S. XVI, 1590?). (6) Madri, Biblioteca Nacional, MS. 17567 (s. XVI-
XVII). E. Real Mosteiro de San Lorenzo de El Escorial, 53.1.37 (primeiro quarto, s.XVI). (7) Madri,
Arquivo Histérico Nacional. Ordens Militares, 51070 (s. XVI1). (8) Paris, Biblioteca Nacional, Fundo
Espanhol, MS. 354 (s. XVII). (9) Paris, Biblioteca Nacional, Fundo Espanhol, MS. 356 (final S. XV,
14887).

135 Dwayne Eugene Carpenter foi responsavel pela edicéo relativa ao Alborayque de Barracota, porém os
demais exemplares do Alborayque foram em diferentes momentos alvo da anélise de estudiosos como
Amador de los Rios (1876) que ainda no século XIX teciainterpretacfes sobre afonte, assim como Félix
Pérez-Aguado (1896) que acreditava ser o autor do Alborayque um zeloso cristdo-velho. Porém, a primeira
transcricdo completade um exemplar do Alborayque (MS.17891) foirealizadaem 1954 por Nicolés Lopez
Martinez, em sua obra Los judaizantes castellanosy la Inquisicion en tiempo de Isabel la Catélica. A
transcricdo de Lopez Martinez abriu caminho para que muitos outros estudiosos conhecessem o livro de
Alborayque.

136 |_endario no sentido de um animal que ndo encontrava correspondente na realidade. O autor andnimo
menciona o al-Burag, mas na realidade faz uma analogia entre os conversos e o animal “criado” por ele
mesmo. Certamente, 0 autor conheciao ramo literario dos bestiarios, que descreviamtanto espécies animais
conhecidas, quanto imaginarias. A mais importante fonte acerca dos bestiarios é o Fisi6logo, escritaem
grego em Alexandria entre os séculos l e Il e manuscrita ao latim no século VIII. (Varandas 4) Gitlitz (7)
defende que a tradicdo mugulmana do al-Burageraconhecidapor intelectuais espanhdis do século XV e
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de Meca a Jerusalém. Da palavra alborayque, referénciaao animal hibrido, surgiu o termo
alborayco. A utilizagdo do termo alborayco enquanto uma referéncia aos conversos nao
é usual nas fontes cristas do século XV, apesar de o proprio autor defender que alborayco
era um termo conhecido e de uso comum pelos castelhanos (Alborayque f. 2r). David
Gitlitz (3) aponta que no século XIIl o termo alborayque ja era conhecido, a ponto de
figurar na Primeira Cronica Geral de Espanha, do rei Afonso X, e na Historia Arabum
composta pelo arcebispo de Toledo, Rodrigo Jimenez de Rada.

O autor anbnimo chamava os conversos de alboraycos porque os considerava hibridos
como o alborayque, uma vez que eram circuncidados como mouros, guardavam o sabado
como judeus e possuiam nomes cristdos (Alborayque f. 2r). Apesar disso, ndo eram nem
mouros, nem judeus, nem cristdos. De acordo com o Alborayque (f. 2r), por mais que 0s
conversos desejassem ser judeus, ndo seguiam nem o Talmude nem os ritos judaicos.

O hibridismo apresentado para o animal alborayque tragca uma correspondéncia em
relacdo ao hibridismo do animal al-Buraq da tradicdo muculmana. No que tange ao
hibridismo, o Alborayque apresenta vinte “sinais” — atributos na maioria zoomorficos —
gue denunciam 0 que seu autor considerava a maldade e a falsidade religiosa dos
conversos. No exemplar de Barcarrota ha uma xilogravura representando os vinte “sinais”
do hibridismo.

Figura 1. alborayque
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Fonte: Alborayque, fol. 1r.

Conforme a xilogravura, os vinte “sinais” que denunciam a maldade e a falsidade
religiosa dos conversos séo: boca de lobo; rosto de cavalo; olhos de homem; orelhas de
cachorro; pescogo de pdnei com crinas; corpo de boi; cauda de serpente; na ponta da

possivelmente sua satirade cunho anticonverso passou a ser conhecidana cultura popular através de suas
representagdes visuais, uma vez que na Catedral de Sevilha ha um miserere (Salmo 51) de fins do século
XV ilustrado com uma besta, cujas caracteristicas sdo as do Alborayque. Paramaiores informagdes sobre
os bestiarios, vide: El Fisiologo. Bestiario Medieval.
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cauda uma cabeca de grou; grou com corpo de pavao; quatro patas diferentes: perna
humana com sapato, pata equina com ferradura, pata de aguia com unha e pata de ledo
sem unha; pelagem multicolorida; atributos hermafroditas; sem restricdo alimentar; luxo
nos tecidos e metais que compdem a montaria; o assento da sela é de madeira de figueira;
freios da montaria em fogo; rédeas em formato de espada (Alborayque f. 2v-3r). Cada um
desses atributos do animal alborayque representa uma caracteristica dos conversos que 0
autor andnimo considera pecaminosa ou prejudicial aos cristdos-velhos e ao cristianismo.

Desses vinte sinais, selecionamos um que pode ser relacionado aos temas centrais dos
sete processos inquisitoriais elencados para a escritura desse artigo. Os processos sao
oriundos do tribunal de Cidade Real —um dos primeiros a entrar em vigor em Castela —e
foram selecionados com base no detalhamento das confissbes e acusacdes, 0 que
proporciona um maior campo de analise e cruzamento de informagdes com os dados
apresentados no livro de Alborayque.

Tracar uma relacdo entre as acusacdes apontadas no livro de Alborayque — escrito por
volta de 1465 — e o0s processos inquisitoriais — relativos aos anos de 1480 a 1500 — é um
meio de constatar a manutencdo do preconceito e de determinadas acusacgdes contra 0S
conversos nas Ultimas décadas do século XV. Vale ressaltar que as acusagdes sdo apenas
indicios — ndo sdo constata¢Bes — de que os conversos mantinham determinados costumes
e praticas religiosas do judaismo, e, ddo maior testemunho sobre o comportamento dos
cristdos-velhos acerca dos conversos do que destes sobre a religido crista.

A relacdo entre o Alborayque e 0s processos inquisitoriais

O livro de Alborayque aponta sinais que, segundo seu autor, caracterizariam a
infidelidade religiosa dos conversos ao cristianismo. Neste artigo tracaremos a relacdo de
um desses sinais com processos inquisitoriais dos anos de 1480 a 1500.

O autor da satira destaca como um dos sinais que o animal alborayque possui “orelhas
de cdo”, como consta da xilogravura apresentada. Ele afirma que os conversos sdo caes
— “alboraycos sao caes” (f. 4v) — porgque agem “como o cdo que tornou a comer o que
vomitou” (Alborayque f. 4v). Essa passagem faz uma comparacdo entre a pratica canina
de comer o alimento regurgitado e o retorno dos conversos a religido que outrora eles
proprios ou seus antepassados abandonaram. Assim, a acusacdo de retorno as praticas
judaicas fez com que surgisse a analogia entre a suposta infidelidade religiosa e a
passagem biblica de Provérbios 26, 11 “como o cdo torna ao seu vomito, assim o tolo
repete a sua estulticia”. Essa analogia levou uma parcela dos cristdos-velhos a utilizar o
termo perro para insultar os conversos, uma vez que eles acreditavam que 0S novos
cristdos apostataram no judaismo e voltaram a pratica-lo as escondidas.

A acusacao de apostasia religiosa langada contra 0s conversos traz em si varias outras
acusacdes que dizem respeito ao judaismo, como a manutencdo de costumes e préaticas
cotidianas, assim como aponta situacOes relativas ao cristianismo, como discordar ou ndo
compreender dogmas e preceitos ou ainda ndo possuir um comportamento condizente
com 0 que se esperava de um cristdo. Para uma parcela dos cristdos-velhos qualquer
critica feita por um converso a organizacdo da sociedade cristd, & Igreja ou ao
cristianismo, assim como a interpretagdo ndo ortodoxa ou a descrenca acerca de um
dogma em especifico, era encarada como uma negac¢éo do cristianismo e como uma prova
de crenca no judaismo. Vale ressaltar que essas “falhas” relacionadas ao cristianismo
também eram cometidas por cristdos-velhos, mas nesse caso ndo eram tratadas como uma
constatacao de retorno ao judaismo.

Desse modo, por exemplo, eram taxados de judaizantes aqueles conversos que
descumpriam os preceitos cristdos de frequentar a missa, ndo trabalhar no domingo e de
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conhecer as oragdes cristds.’®” O autor do Alborayque mencionou que 0S CONVersos eram
denunciados por “comer carne na Quaresma, nunca se comungar ou confessar, [...] ndo
venerar a Virgem Maria nem Jesus Cristo, [e] ndo ler os Evangelhos”. (Alborayque f. 3v-
4r; 4v) Além do descumprimento de preceitos cristdos, a manutencdo de algumas praticas
culturais — judaismo sociolégico — também era interpretada como infidelidade ao
cristianismo, por mais que essas praticas ja ndo possuissem nenhum significado religioso
para quem as reproduzia.

Né&o confessar foi uma das acusacdes lancadas pelo autor do Alborayque e mencionada
em muitos processos inquisitoriais, a exemplo de Catarina Lépez, julgada in absentia®®
NnO mesmo processo com 0 esposo Rodrigo Marin. Uma das testemunhas de acusacgéo
disse que quando o esposo perguntava a Catarina Lopez (AHN, IT, lg. 164, n.15; 538-
550; 546)%° se havia confessado, ela dizia que “faria um buraco em sua horta e que ali
confessaria seus pecados”, acusacdo que fazia uma claraalusdo a descrenga que os judeus
tinham em relacdo a confissdo, uma vez que o judaismo prega que os pecados e o0 pedido
de perdao devem ser feitos apenas a Deus.

Segundo as testemunhas de acusacdo, o judaismo praticado pelo casal que havia
falecido a época do processo (1484), remontava aos anos de 1434. Ambos foram acusados
de sequir os preceitos e ritos judaicos. Conforme uma testemunha que conviveu com 0
casal por onze anos, eles foram poucas vezes a missa, ndo faziam o sinal da cruz nem
confessavam, juravam pela Lei de Moisés e pelos Dez Mandamentos, e guardavam o
Jejum Maior e a Festa dos Tabernaculos. Alem disso, a testemunha disse que o casal fazia
oracdes de cara para a parede, sabadeando.!** Catarina Lépez também foi acusada de
banhar-se como as judias, provavelmente uma alusdo a mikve, o banho ritual (AHN, IT,
lg. 164, n.15; 538-550).142 Os habitos higiénicos, assim como os alimentares,

137 Quanto aos preceitos cristdos, exercer a caridade e prover materialmente a Igreja e sacerdotes; participar
das vigilias, missas dominicais e ouvir pregacdes;comungar e confessar ao menos uma vez ao ano; guardar
domingos e dias santos; e observar os dias de jejum e abstinénciaeram atitudes que levavam os fiéisaexpor
publicamente a fé no cristianismo. (Cross & Livingstone 383; 1435-1436) Apadrinhar as criangas no
batismo e crismando era considerado um preceito, mas era uma atitude positiva na conduta do fiel. Essa
conduta, em teoria, assegurava a participagdo no cumprimento dos rituais batismo e crisma, e do preceito
da caridade, uma vez que os padrinhos deveriam acompanhar a vida religiosae material dos afilhados, vide
0 parentesco espiritual que se formava a partir dos sacramentos. (Resines7)

138 O judaismo sociologico abarca atitudes cotidianas que possuem um carater mais consuetudinario e
cultural do que religioso, inserindo-se no conjunto de costumes e tradi¢Ges hereditarias. (Represa37)

139 O julgamento in absentia ocorria quando o réu ndo se encontrava presente, fosse por jaestar falecido ou
por ter fugido. Quando o réu desaparecido era condenado, recebia a excomunhdo, a perda dos bens
familiares e a queima de uma efigie que o representava. A partir dessa sentengao réu era condenado por
seus pecados e morriasimbolicamente para a Igreja e a sociedade na qual vivia. No caso de réu defunto, a
condenacdo eraa mesma, porémseus 0ss0s eram exumados e queimados, ndo havendo necessidade de uma
efigie.

140 Todos os processos citados neste artigo encontram-se na integra em Beinart (1974), com excecao de
dois processos citados por Rabade Obradd (1997). Todos os procesos inquisitoriais sao referenciados, neste
estudo, com as informag@es relativas a identificagdo dos manuscritos no Arquivo Histérico Nacional de
Espanha, seguida da pagina da obra na qual a citagdo ou transcri¢do do proceso se encontra. Quando o
proceso citado ndo fizer parte da obra de Beinart, 0 autor da respectivaobra sera apontado em nota. Caso
ndo haja nenhuma mencao, considera-se o proceso retirado da obra de Beinart. Sobre a identificacéo do
proceso: Arquivo Historico Nacional (AHN), Inquisi¢do de Toledo (IT), Arquivo “legajo” (1g.), nimero
(n.). Dagui emdiante, a identificagdo dos processos inquisitoriais é feitade formasimplificada, como segue:
AHN, IT, Ig., n.

141 O movimento de sabadear, mencionado nos processos, refere-se a formade fazer as oracées, na qual a
pessoaencontrava-se reclinadabalangando acabecae o corpo parafrente e paratras. De acordo com Beinart
(1983,277,no0ta61), “ndo houve um so6 testemunho sobre rezas no qual ndo apareceu o termo sabadear”.

142.0O banho ritual por imerséo era indicado aqueles que buscavam se purificar ou purificar objetos que
seriam usados em cerimdnias ou mesmo a mesa familiar. De forma geral, as mulheres eram as que mais
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reproduzidos por familias de cristdos-novos comumente eram alvo de desconfiancas, e
por mais que pudesse se tratar apenas de judaismo socioldgico, eram em grande parte
interpretados como praticas religiosas judaicas.

Além do habito de ndo se confessar, também incorria sobre os conversos a denuncia
de negar ou ndo receber a comunhdo. Essa falta religiosa, acusagdo recorrente nos
processos inquisitoriais, também foi um aspecto apontado pelo autor do Alborayque como
um sinal da infidelidade dos conversos. Provavelmente esse contexto era em parte
resultado da falta de instrucdo religiosa que acarretava em incompreensdo acerca dos
dogmas cristdos, a exemplo da transubstanciacdo. Essas dividas provavelmente eram
comuns entre 0s conversos, a ponto de o autor do Alborayque (f. 10v) relatar que muitos
conversos retomavam o judaismo porque “ndo quiseram mais seguir a Cristo, pensando
que carnalmente o haviam de comer”. Nao ha como saber se a falta de clareza sobre 0s
dogmas cristdos chegou especificamente a esse ponto, visto o Alborayque tratar-se de
uma satira. Mas certamente reflete a incompreensdo ou descrenca no dogma da
transubstanciagéo, apontadas como falta religiosa.

No que se refere ao desconhecimento sobre dogmas e preceitos do cristianismo, Joédo
del Hoyo (AHN, IT, lg. 157, n. 8; 1-5) foi um tipico exemplo de como a falta de instrucéo
religiosa poderia intervir na vida de um converso. Nascido no final da década de 1460 e
orfao desde os primeiros anos de vida, Jodo del Hoyo passou por diferentes familias de
conversos que buscaram oferecer-lhe educagdo religiosa que, no entanto, ndo teve
condicdes de suprir os basicos conhecimentos em matéria de fé. O jovem possuia um
conhecimento religioso que mesclava a crenga em alguns dogmas cristdos, a exemplo da
virgindade de Maria, com a negacdo judaica acerca de outros dogmas, como a
transubstanciacdo e a trindade. Porém, Jodo del Hoyo ndo tinha consciéncia da
duplicidade na qual incorria. O promotor acusou 0 converso de ser apostata e seguidor da
Lei de Moisés, ndo por acdes que denunciassem alguma pratica religiosa ou cultural do
judaismo, mas pelo fato de o réu negar alguns dogmas cristdos. ** Para grande parte dos
cristdos-velhos castelhanos, a descrenga nos dogmas do cristianismo era um claro indicio
de que o converso seguia o judaismo. Nao havia a percepcéo de que poderia se tratar de
desconhecimento, sincretismo ou descrenca em relacdo a um ponto especifico da religido.

Jo&o del Hoyo confessou acreditar em Jesus Cristo, mas que sua morte e ressurrei¢ao
ainda ndo haviam ocorrido. N&o acreditava na transubstanciagdo como verdadeiro corpo
de Cristo, mas como uma semelhanga. Acreditava na virgindade de Maria e na concepgéo
de Jesus pelo Espirito Santo, porém negava a Trindade ao dizer que existia Deus enquanto
pai e Jesus Cristo como filho. Pelos depoimentos de Jodo del Hoyo, fica claro que se
tratava de um caso de sincretismo religioso, uma mescla de um conhecimento rudimentar
sobre o cristianismo com resquicios de conhecimento acerca do judaismo. Mostrando
peculiar benevoléncia, se comparado aos demais processos, 0s inquisidores decretaram
que Jodo del Hoyo recebesse como pena por seus erros a prisdo perpétua e a instrucdo
religiosa no cércere.

utilizavam o espaco devido ao ciclo menstrual, puerpério ou pré-ndpcias, ocasides em que eram
consideradas impuras e, por isso, recorriam a mikve (lzquierdo 50). Para maiores informagdes sobre a
importanciada purificacéo no judaismo, vide Cantera (2006).

143 Os judeus ndo acreditavam nos dogmas cristdos. Nessa vertente, a obra Bittul 'lqgarrey ha-Nosrim (A
inconsisténcia dos dogmas cristaos), escritaem cataldo pelo fildsofo e rabino Hasdai Crescas apds os
ataques as comunidades judaicas de 1391, tem por objetivo negar os dogmas cristdos. O rabino aragonés
defendia perante conversos e judeus que se 0s dogmas cristdos contradiziam a razdo, ndo podiam ter
fundamento divino. Dentre os dogmas negados por Hasdai Crescas encontram-se o dogma da Trindade, a
Transubstanciacdo, e a Virgindade de Maria. Para maiores informag6es sobre a negacdo dos dogmas
cristdos por Hasdai Crescas, vide Valle (2000).
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O caso de Jodo del Hoyo fundamenta a proposta de Benito Ruano (6), para quem a
maioria dos conversos era composta de sincréticos e duvidosos. Nesse sentido, era
inevitdvel que a suspeita de praticar o judaismo recaisse sobre todos de forma
generalizada. O autor do Alborayque (f. 9v-10r) reproduz essa concepgao ao expor que
0s conversos nao sao nem cristdos, nem judeus e, nesse sentido, “danam ambas as Leis,
a Velha e a Nova”, pois como foram “idolatras na Lei da Escritura, assim sdo infiéis e
hereges na Lei da Graga”.

A duplicidade religiosa ocorria em parte em virtude dos parcos conhecimentos sobre
a doutrina cristd ou sobre a doutrina judaica. No que tange ao desconhecimento sobre o
judaismo, essa era um situacdo mais caracteristica dos descendentes dos convertidos,
pois, nascidos em familia cristd, foram educados no cristianismo. Em oposicao, aqueles
que se converteram do judaismo possuiam conhecimento sobre sua antiga religido, mas
ndo sobre o cristianismo. Em consequéncia, seus descendentes ja nascidos em familia
cristd s6 teriam conhecimento sobre a religido judaica se a familia mantivesse as praticas
judaicas as escondidas e, mesmo assim, de forma menos ortodoxa que os judeus, vide as
dificuldades em manter-se na apostasia. Dessa forma, sendo mal instruidos no
cristianismo e possuindo alguns conhecimentos sobre o judaismo, muitos conversos nao
conseguiam distinguir o que cabia a cada culto religioso e mesclava ritos e preceitos de
ambos.

Outra importante acusacdo, também recorrente nos processos, € a descrenca na
concepcdo sem macula. A virgindade de Maria, assim como outros dogmas,
provavelmente era discutida entre alguns cristdos — tanto conversos quanto cristaos-
velhos —, mas no livro de Alborayque a acusacdo de negar a virgindade de Maria foi
atribuida somente e a todos os conversos. O autor da satira afirmou que os conversos
insultam a Virgem Maria e Jesus Cristo ao dizerem que Ele foi “feito de fornicagao, filho
da manchada”.*** (Alborayque f. 12r) Uma clara interpretacdo de que Jesus havia sido —
igualmente a qualquer ser humano — concebido em pecado e que por isso Maria ndo era
virgem.

Quanto a esse tema, 0s processos das cristds-novas Catarina de Zamora e Leonor
Gonzélez demonstram a continuidade das acusacdes ao longo do tempo.

Segundo testemunhas de acusacdo, Catarina de Zamora (AHN, IT, Ig. 188, n. 12; 367-
424)1% praguejava e insultava a Virgem Maria de “puta judia” (389), assim como Nossa
Senhora de Alarcos para quem fez figa em certa ocasido chamando-a “puta velha” (391).
Quanto a pureza da Virgem Maria, a propria filha de Catarina de Zamora testemunhou
contra a méae, que dizia ser Maria uma “mulher ensanguentada” (388), ou como diziam a
época uma “mulher comum”, em clara referéncia a negagdo da virgindade.'%

144 O autor do livro Alborayque acreditava que os conversos faziam seus insultos em hebraico, para que 0s
cristdos ndo compreendessem. Acreditando denunciar esta situacdo, o autor apresentou 0s termos em
hebraico para depois explica-los. Mencionou o termo que ele acreditava ser o correto em hebraico, maus
herbar hanida, e depois deu a explicacdo para o termo: “fecho en fornicion, fijo de laenconada”. De acordo
com Carpenter, nota 242 do editor, o termo hebraico correto ¢ Mamzer bar Hanida, cujo significado €
“pastardo, filho de mulher menstrualmente impura”.

145 Catarina de Zamora foi condenada com base nas acusagfes que ndo conseguiu refutar: os insultos a
virgindade de Maria e a Inquisi¢do. Como pena recebeu cem agoites em publico, e depois com a lingua
amordagada desfilou pelas pracas e ruas de Cidade Real montada em um asno. Por fim, foi desterrada
perpetuamente do arcebispado de Toledo.

146 No medievo acreditava-se que ao perder a virgindade a mulher obrigatoriamente deveria sangrar, o que
hoje sabemos ndo ser necessariamente a regra. Aqueles que chamavam Maria de “ensanguentada”
expunham a concepg¢do de que como uma “mulher comum” ela havia perdido a virgindade e expelido
sangue, e consequentemente Jesus Cristo ndo havia sido concebido sem pecado.

ISSN 1540 5877 eHumanista/Conversos 6 (2018): 81-93



Kellen Jacobsen Follador 89

Segundo acusacOes, Leonor Gonzalez (AHN, IT, lg. 154, n.22; 315-334) foi mais
criativa quanto a negacdo da virgindade de Maria. A versdo contada pela cristd-nova a
outros conversos era de que Maria era uma judia, casada com um carvoeiro judeu. Certa
vez, seu marido passou a noite em claro fazendo carvéo, quando chegou um cristdo a sua
casa e deitou-se com ela. Entdo ela engravidou e deu a luz a Jesus Cristo (323).1 Essa
versao deixa entender que, além de ndo ser virgem, Maria era adultera, o que certamente
chocava os ouvintes dessa narrativa.

Negar a virgindade de Maria era uma acusacdo frequentemente imputada aos
conversos, assim como a acusacdo de ataque fisico e verbal aos simbolos de sacralidade
do cristianismo, como: destruicdo de esculturas ou pinturas de Jesus Cristo, Maria e
santos, profanacdo de hostias consagradas e de crucifixos. Essas eram acusacOes
recorrentes contra os judeus no medievo e que, no século XV, estiveram presentes nas
obras de cunho anticonverso e nas acusagdes perante o tribunal da Inquisicdo, indicio de
gue essas estorias se mantiveram no imaginario da populacdo cristd castelhana e
alimentaram o preconceito contra aqueles que eram considerados “outros” cristaos.

O autor do livro de Alborayque (f. 12r) acusa os conversos de blasfemarem contra a
cruz chamando-a de “abominagao”, e contra a imagem de Jesus crucificado ao se referir
a ele como “corpo impuro”.

A aversdo a cruz enguanto um simbolo sagrado, também compde o rol de acusacfes
langadas contra 0s conversos nos processos inquisitoriais, como consta nos processos de
Francisco de Valero e Jodo Diaz.

Francisco Valero (AHN, IT, Ig. 187, n. 2; 118-121),' foi acusado de negar alguns
fundamentos do cristianismo e manter uma interpretacdo pouco ortodoxa para outros. No
que se refere aos simbolos sagrados do cristianismo, foi atribuida ao converso a descrenca
no poder dos santos e da cruz enquanto intercessores entre Deus e os fiéis. Segundo
acusacdes, Francisco Valero ndo acreditava na intercessdo motivada pela adoragédo de
imagens, pois eram apenas pedagos de “madeira e pedra”. Além disso, também foi
atribuida a ele a agresséo fisicade um crucifixo. O converso teriajogado barro na imagem
sagrada. Apesar das acusacoes, a esposa de Francisco de Valero testemunhou que, nédo
obstante o0 marido ser negligente com os rituais e preceitos cristdos, nunca o havia visto
praticar nenhum rito judaico. Provavelmente Francisco Valero foi condenado como
judaizante, ndo por sé-lo, mas, por sua descrenca em relacdo a alguns preceitos cristaos,
0 que para os inquisidores, no que diz respeito aos conversos, era um indicio de
manutencdo da Lei de Moisés.

Na acusacdo do promotor e na sentenca condenatoria de Jodo Diaz (AHN, IT, lg. 143,
n. 4; 569; 577),"° ha a denuncia de que o réu “acoitava a cruz” toda sexta-feira a tarde
antes do inicio do Shabat.™ Apesar de este artigo apenas mencionar o Shabat no processo

147 |eonor Gonzalez foi julgada in absentia, relaxada ao brago secular, e queimada em efigie no Auto de
Fé de 24 de fevereiro de 1484. Porém, em abril de 1486 seu filho Jodo de la Sierra, queimado em efigie em
1527, foi ao seu encontro em Portugal e a convenceu de se entregar & Inquisi¢do. Leonor Gonzélez foi
novamente julgada e queimada em pessoaem outubro de 1492.

148 O homem “cristdo” mencionado na estdria, provavelmente eraum gentio, mas a testemunha de acusagéo
ndo soube especificar, porque a versao supostamente contada por Leonor Gonzalez também néo explicava
esse detalhe.

149 O réu foi relaxado ao braco secular pelo Tribunal de Toledo em 1490, e sua esposa, que confessou
algumas préticas judaicas, foi reconciliadacomalgreja. Processo citado por Rabade Obradé (1997).

150 Este converso também foi acusado de permitir sua circuncisdo aos 70 anos. Ele havia nascido logo
depois das conwersdes forcadas de 1391 e seus pais provavelmente foram convertidos nesse ano. Foi
relaxado ao brago secular, e como ja estava morto a época do processo, teve seus 0ss0s exumados e
queimados no Auto de Fé de 15 de margo de 1485.

151 O Shabat como dia de descanso tem suaorigem na Biblia Hebraica. Génesis 2, 1-3 relata que, depois de
criar o mundo em seis dias, Deus repousou no sétimo. No calendario judaico, todos os dias comegam ao
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de Jodo Diaz, sua observacao é atribuida a todos 0s conversos cujo processo inquisitorial
foi apresentado neste artigo. O livro de Alborayque (Alborayque f. 3v) gerenaliza a
observacdo do Shabat e outras cerimdnias judaicas atodos 0s conversos, o que certamente
erairreal.

Cecil Roth (20) aponta um interessante método para deduzir ou identificar o
cumprimento do Shabat pelos conversos: observar as chamineés das casas. As casas cujas
chaminés passavam o sabado sem expelir fumaca indicavam forte indicio de que seus
moradores haviam preparado os alimentos previamente, como requer a observacao do
Shabat. Fungdes desempenhadas na sexta a tarde, como limpar a casa, trocar as roupas de
cama e as roupas pessoais, tomar banho e preparar os alimentos para o dia seguinte eram
consideradas evidéncias claras da observacao dos preceitos e rituais judaicos relacionados
a guarda do sabado como dia de descanso e adoracdo a Deus.

De acordo com o conceito de judaismo sociol6gico, por mais que houvesse algumas
adaptacbes nos costumes judaicos e eles fossem reproduzidos fora de um contexto
religioso, aos olhos dos cristdos-velhos, segundo Faur (119), “os conversos haviam
conservado tragos ¢ caracteristicas” considerados judaicos, e isso provavelmente
influenciava na estigmatizacdo dos convertidos. Esse sentimento de desconfianca nédo era
exclusivo dos cristdos-velhos, mas também de alguns conversos que se autointitulavam
cristdos sinceros. Estes identificavam nas praticas culturais, que se enquadram no
judaismo socioldgico, um sinal da manuten¢do do judaismo. Muitos destes conversos que
se autointitulavam cristaos sinceros acreditavam ser preciso negar tudo o que estivesse
relacionado ao passado judaico e, nesse sentido, esses conversos —assim como 0s cristaos-
velhos — afirmavam que a manutencdo das praticas cotidianas ou o orgulho de descender
de judeus poderiaindicar o respeito as antigas tradi¢des religiosas.

Ao contréario dos conversos que pensavam dessa forma, existiram aqueles que tinham
orgulho de sua ascendéncia judaica e que se esfor¢cavam por conservar 0S costumes
judaicos como uma alteridade na sociedade cristd da qual faziam parte. (Cantera 80).
Contra esse sentimento de orgulho da linhagem judaica, o autor de Alborayque (f. 11v)
afirmou que os judeus ao longo da historia haviam se mesclado por meio do casamento
com mulheres de povos pagaos, de forma que sua “geracdo, que antes era boa, da tribo de
Juda, se tornou ma e reprovada”. O autor buscou destacar que, de um ponto de vista
religioso, a descendéncia judaica ndo era pura, pois havia se misturado com povos que
cultuavam outros deuses. Dessa forma, segundo o autor anénimo, nao havia motivos para
0s cristdos de origem judaica se considerar superiores aos cristdos-velhos pelo fato de
descenderem da linhagem de Jesus Cristo e Maria.

Esse sentimento de superioridade apontado pelo Alborayque pode ser identificado no
processo inquisitorial de Mencia Suarez (AHN, IT, Ig. 158, n. 25; 123).%%? Quando algum
cristdo-velho Ihe chamava por judia, no claro intuito de estigmatiza-la, Mencia Suarez
respondia que melhor era descender da linhagem de Jesus Cristo e Maria do que da
linhagem de pagdos, como era o caso dos cristdos-velhos. No medievo, os castelhanos
tinham uma concepcdo étnica da identidade religiosa, que estava subscrita ao grupo de
nascimento. Para ser considerado verdadeiro cristdo —isso €, cristdo-velho — o individuo
deveria descender de uma familia com antiga ancestralidade crista. Essa ancestralidade
poderia remontar ao inicio da Era Comum, quando parte dos romanos — chamados de
pagdos nas fontes consultadas — aceitaram Jesus Cristo como um messias enquanto que a

pdr do sol (da noite anterior ao dia em questdo). O Shabat terminano sébado a noite antes do anoitecer.
(Kolatch)

152 Mencia Suarez foi relaxada ao brago secular pelo Tribunal de Toledo em 1487. Apesar da condenagéo,
as testemunhas de defesadisseram que elafrequentemente comungava, assistiaas missas e participava das
cerimonias na Sexta-Feira Santa. Esse processo é citado por Rabade Obrad6 (1997).
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maioria dos judeus o rejeitou. Por isso, para se defender em uma sociedade
discriminatoria, alguns conversos tentavam inverter essa logica e afirmavam a
superioridade da linhagem judaica, uma vez que descendiam de Jesus Cristo e Maria,
enquanto que os cristdos-velhos descendiam de outros povos considerados pagaos.

Concluséo

O objetivo desse artigo foi constatar a manutengdo do preconceito contra 0s conversos
de origem judaica a partir do cruzamento das acusaces feitas no livro de Alborayque e
em processos inquisitoriais, ambos relativos ao reino de Castela de fins do século XV.

As acusacdes levantadas e relacionadas neste artigo expdem o olhar discriminatorio
que uma parcela dos cristdos-velhos direcionava aos conversos. Desde a época das
conversdes em massa — especialmente 1391 — os cristdos mostraram um desejo de
diferenciacdo que se configurou na autointitulacdo enquanto cristdos-velhos. Além disso,
as praticas religiosas e cotidianas dos convertidos ou a interpretacdo que 0s cristaos-
velhos faziam delas influenciaram nas relagfes sociais entre ambos 0s grupos. Nesse
contexto, uma parcela dos cristdos-velhos tendia a considerar infiéis todos ou a grande
maioria dos conversos, ndo reconhecendo que muitos deles eram sinceros cristdos ou
tentavam ser, apesar do pouco conhecimento sobre os dogmas e ritos da nova religido.

Logo, esbocar uma relacdo entre as acusacOes apontadas no livro de Alborayque e 0s
processos inquisitoriais € uma forma de identificar a continuidade da discriminacéo
contra os conversos em fins do século XV. E certo que existiram conversos e familias
inteiras que praticavam o judaismo as escondidas, e que, possivelmente, as acusacdes
apontadas neste artigo eram veridicas para alguns individuos, mas ndo poderiam ser
generalizadas paratoda populacdo. O livro de Alborayque generaliza as acusagdes a todos
0S CONversos e 0S processos inquisitoriais trazem acusacdes de préatica judaica para
situacGes que mais bem se enquadravam em um judaismo sociolégico ou que apenas
demonstravam desconhecimento acerca do cristianismo. Desse modo, a manutengdo das
acusac0es levantadas contra os conversos ao longo de décadas se configura mais em um
testemunho historico das representaces simbolicas existentes na sociedade castelhana e
reproduzidas por uma parcela dos cristdos-velhos do que uma real constatacdo das
praticas religiosas e cotidianas dos conversos.
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