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Em torno das questdes de sangue no brasil colonia anteriormente a reforma
pombalina

Jodo Figueiroa-Rego
(CIDEHUS-UE; CHAM, FCSH-UNL)

Contextualizar e reinterpretar cor e “raca”

Os estatutos de limpeza de sangue, uma realidade notoriamente ibérica, ainda que
praticada ao longo dos tempos em diferentes unidades politicas e geograficas, veio a
projectar-se nos diferentes territérios agregados a Coroa de Portugal. As circunstancias
nem sempre foram idénticas e o impacto no quotidiano das populagdes variava consoante
o0 caracter e intensidade das contaminacdes culturais.

O Brasil ndo foi excepgdo no apropriar de certos modelos de leitura social com
base em critérios de sangue, mas revelou particularidades decorrentes das misturas étnicas
ali presentes. Ao sangue indigena dos grupos “tupi-guarani e tapuia”, juntou-se o0 europeu,
mas também o africano, este ultimo por via do intenso comércio de escravos estabelecido
com a Costa da Mina e outras regides participantes nesse escambo. Deve, todavia, notar-
se que o designativo africano constitui um anacronismo, uma vez que, a época, 0S
escravos eram denominados “negros da guiné”! - nogdo bastante abrangente e imprecisa
- diferenciando-os dos “negros da terra” ou “negros brasis”, como eram chamados os
indios.

Por outras palavras, ndo existiriam “transfusdes” de sangue “africano”, mas de
sangues africanos, consoante a origem geogréafica. Realidade patente no teor de uma
missiva do governador de Angola, em 1686, referindo-se as dificuldades enfrentadas
pelos capeldes “que totalmente ndo entendem nem ainda a linguagem ambunda [o
quimbundo], que é a mais facil de todas as daquele gentio, e consequentemente ignorantes
da dos congos, monjolos, muviris e benguelas, de cujas na¢des consta a carga dos navios
que vém ao Brasil” (MMA [Monumenta Missionaria Africana], Carta a EI-Rei sobre o0s
capel&es, 1686, 35).2

As designacdes dos grupos étnicos indicavam a procedéncia do porto de embarque
ou a regido genérica de onde eram oriundos, caso dos pretos angola, dos pretos mina, etc.

A estas peculiaridades somava-se a atribuicdo de particularismos tidos como
caracteristicos das diversas etnias e presentes tanto na complei¢do fisica como nas
alegadas virtudes e defeitos que lhes eram atribuidos. Como notou um autor, “os
africanos, quer fossem negros ou mesticos, tenderiam naturalmente a idolatria e a
sensualidade” (Marcussi 45). Dito de outro modo, associava-se o africano ao vicio e ao
pecado, enquanto portadores de defeitos como a preguica, consumo excessivo de alcool,
comportamentos violentos, pratica de dancas licenciosas, tendéncia para ndo acatar
ordens e desrespeito pelas regras de interac¢do com a sociedade e as normas e valores que
a regiam. Quadro que nio diferia muito dos “atributos” assacados a mulatos e crioulos.®

As instituicdes e 0s actores sociais espelharam toda essa diversidade intuindo-a
de acordo com a sua propria necessidade de afirmacéo e o jogo politico de influéncias
que possibilitava. Sublinhe-se que a escraviddo estava reconhecida no direito

! Ainda no século XVII, a palavra “guiné” era utilizada como alusiva aos habitantes da costa ocidental
africana.

2 Apud Marcussi 44.

% Crioulo: “1. Diz-se de ou individuo descendente de negros africanos, mas nascido no Brasil; preto. O
negro brasileiro é assim comumente tratado pelos seus companheiros de cor. 2. Dizia-se de ou escravo
nascido na casa do senhor” (Scisinio 1997, 110).
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consuetudinario inspirado no direito romano. Por seu turno, ao que parece, tera sido
constante a transferéncia para o Brasil de rivalidades étnicas originarias da Africa. Negros
de diferentes reinos, a despeito da sua condicdo comum de escravos, teriam mantido
acesas rivalidades, “muitas vezes aproveitadas pelos senhores para evitar solidariedades
que resultassem em revoltas coletivas” (Faria 8).

Os ritmos e dindmicas dos diversos interesses em confronto propiciavam tal
realidade e explicitavam os indicadores de estima social. Fosse como fosse, “preto” era
sindnimo de escravo, consequentemente de sangue impuro. Como bem notou Ronal
Raminelli: “dos escritos do padre Antonio Vieira provém a mais detalhada reflexdo sobre
os vinculos entre cor e cativeiro” (2012).

Mas o que é que, na verdade, condicionava as diferencas no sangue, determinava
os aspectos que moldavam o conceito de “raca” e qual 0 seu impacto no quotidiano dos
grupos sociais e nos processos de mobilidade ascendente e descendente?

A historiografia contemporanea tem-se apercebido que o argumento vigente até
décadas recentes, para a fixacdo social da cor e dos critérios de estima inerentes,
assentava, quase que exclusivamente, no argumento biolégico, mesmo sem recorrer a
ferramentas analiticas actuais como a nocao de fenétipo ou genotipo.

As identidades raciais provinham desse modo de interpretar o mundo e pareciam
construir as bases do edificio tedrico herdado do século XIX.

Em 1994 autores como Michael Omi e Howard Winant conceptualizaram a raga
como um fendmeno que se disputava no terreno do social e se perfilava como um solido
componente das identidades colectivas. Por outras palavras, tratava-se de um atributo
historicamente construido e, em alguns casos, com caracteristicas hegemanicas. Leitura
que viria a ser corporizada, praticamente uma década depois, quando Toni Morrison
defendeu a nocéo de que na sociedade americana a “brancura” era a norma ¢ a “negritude”
0 insélito (Beaulieu 375). Os brancos seriam invisiveis na sua ‘“normalidade” enquanto
0s negros representavam o lado selvagem na forte visibilidade da sua pele.

Em suma, a raga seria patrimonio dos que tinham cor, os outros, destituidos de
raca, eram somente pessoas. O que parece configurar uma contradicdo face ao amago do
problema, a destringa entre determinismo bioldgico e realidade socialmente construida.
O exemplo arrolado serve, sobretudo, para introduzir o tépico que, ndo obstante certa
similitude aparente, o designativo “raga” nao foi percepcionado nas sociedades da idade
moderna, tal como o interpretaram as unidades politicas e sociais contemporaneas,
mesmo quando derivadas de realidades compdsitas, como a americana, que até poderia
ter fortes semelhancas com a do Brasil colénia: pré-existéncia de grupos indigenas,
nacleos populacionais com origem afro-esclavagista e miscigenacdo europeia
geograficamente diversificada.

No entanto, bastara consultar o que foi grafado por autores coevos, ao fixarem
conceitos correntes na expressao do vulgo a época (raga, nacao, qualidade), para perceber
a existéncia de outras variaveis nesta equacao, presentes em distintas cronologias.

No século XVII, na Camara de Lisboa, ndo era permitido “nas elei¢des que se
fizessem de Juiz do Povo e Mesteres, seja admitida pessoa alguma que tenha raca de
cristdo novo, mouro ou mulato”.*

Durante o século XVIII a categoria "raca™ significava uma comunidade de origem
comum e ndo um grupo bioldgico com tragos exclusivos e determinantes de seu caracter
(Viana 41). Segundo Bluteau seriam os descendentes de mouros, judeus e cristdo novos.

4 Fontes Histdricas do Direito Portugués. lus Lusitaniae:
[http://www.iuslusitaniae.fcsh.unl.pt/verlivro.php?id_parte=102&id_obra=63&pagina=864].
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O mesmo se pressupunha da “gente da nagdo”. Tais designativos acarretavam
consigo o estigma da impureza, vigente nos estatutos de limpeza de sangue que vigoraram
nas coroas ibéricas.

Diferentemente, o conceito “indios de nag¢ao”, no Brasil colonia, implicava uma
diferenca étnica basica, a pertenca a "raca” ou "casta" indigena.

Os nem sempre observados critérios de qualidade

J4 a nocdo de qualidade envolvia um conjunto variado de atributos: cor,
legitimidade do nascimento, linhagem, religido, condicdo social, profisséo etc. Ainda que
mantivesse uma relagdo com a ideia de pertencga ou identificagdo com sangue limpo, 0
conceito de qualidade ndo se subsumia no de raca (Rappaport; Losada), ou cor e sangue,
nem destes ficava refem.

Um exemplo eloquente dessa destrinca encontra-se patente na consulta do
Desembargo Paco, datada de 1759, referente a Francisco Xavier Ponce de Le&o, morador
da Vila de Pombal, que suplicava ao Rei 0 porte e uso de espada. Alegava que, pelo facto
de ser abastado proprietario em véarias comarcas, tinha de se deslocar por estradas e
caminhos cuja inseguranca, por estarem infestadas de ladrdes, justificava poder defender-
se com essa arma. Ora, pela Lei novissima, dado o defeito de mulatismo que lhe era
assacado, estava impedido de o fazer (Dutra). Na resposta, o corregedor da comarca de
Leiria, entendeu que o suplicante ndo estaria abrangido pela proibicdo, uma vez que esta
sO incidia sobre pessoas de pouca qualidade, o que ndo seria o caso, dado trata-se de
alguém que vivia de acordo com a lei da nobreza, servindo-se com criados, escravos e
bestas (ANTT, Desembargo do Paco, Consulta de Francisco Xavier Ponce de Ledo,
mago 2076, n.52).

Ronald Raminelli (2012) acentuou essa diferenca de critério ao defender que “raga
de mulato” ¢ diferente de “raga de judeu” ou “raga de mouro”. Para este autor, a origem
gentia, negra ou mulata ndo seria concebida como defeito de sangue, mas de qualidade.

Foi todo este conjunto de particularidades que matizou a questdo do sangue e
tornou as classificacBes contraditérias cavando um fosso entre normativas e praticas.

Por emulacéo tais principios foram passados a territérios ultramarinos e espagos
imperiais geograficamente diferenciados. Motivo, também, de terem sido intuidos e
assimilados de diferente modo. As questdes de sangue ndo foram idénticas nem se
pautaram pelo mesmo diapasdo no chamado Estado Portugués da india, em Macau, Cabo
Verde, Sdo Tomé e Principe em contraste, por exemplo, com o verificado no Brasil
colonial.

Apenas para melhor contextualizar diga-se, a este propdsito, que a necessidade de
o0 centro politico portugués, tal como a propria Igreja, garantirem servicos e fidelidades,
em zonas remotas, inospitas e pouco apeteciveis, ou em contexto bélico de grande
melindre e exigéncia podia revogar costumes e propiciar atitudes de maior
condescendéncia na concessédo de graus honorificos a negros (Mattos) e indios (Raminelli
2008, 2009), serventia de cargos, oficios e dignidades a pessoas, teoricamente, menos
habilitadas a luz dos canones vigente nas areas metropolitanas do Reino (Figueiroa-Rego
& Olival).

Assim se explica a atribuicdo de habitos das ordens militares (Olival 2004)
canonicatos, ou o provimento de lugares de prestigio em pessoas de cor que, em contexto
habitual, ndo cumpririam os requisitos formais de hierarquia social. Note-se que essas
determinagOes faziam parte integrante das normativas em uso. Tal o caso, entre outros,
das Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia (1707), no livro primeiro, titulo
53, sobre as condi¢Bes para 0 exercicio do munus eclesiastico, em que se diz
explicitamente: “E preciso tirar informagdo secreta sobre a limpeza de sangue, vida e
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costumes [...] se tem parte de nacédo hebreia ou de outra qualquer infecta: ou de negro, ou
mulato [...]”.

N&o se tratava de uma mencdo esporadica, mas recorrente, tanto no ambito do
clero secular como no das ordens monaésticas.

Ja em termos de servico militar, para la das situacdes de necessidade extrema que
propiciavam maior garantia de recompensa, como referido, parece ter existido “grande
transigéncia com relagdo & cor aquando do recrutamento” (Dias 2014, 419)°. Sem
embargo de que “Os recrutadores procuravam, de preferéncia, homens brancos, por
recomendacdo do governador de Pernambuco [...]”. Facto que se explica, segundo a
mesma fonte, porque “havia muitas deser¢des porque os regimentos estavam cheios de
«mulatos, ladrdes e vadios»” (IHGB, Cartas de servico de José César de Meneses, fl. 103
apud idem).

N&o obstante, no Gltimo quartel do século XVIII, a memoria dos servigos
prestados pelos regimentos de negros, por altura da Restauracdo, estava ainda presente na
memoria do centro politico. Pelo que a convocatoria dos regimentos de pardos e do Terco
Novo (sucedaneo do dos Henriques), no quadro das hostilidades com o império espanhol,
ndo deixava de, a seu modo, configurar um sentido inequivoco de integracdo social.

O surgimento do eufemismo brancos da terra, para designar elites locais de
sangue crioulo, negro ou fortemente miscigenado, configura um testemunho eloguente
(Figueiroa-Rego 2015). Habitualmente associava-se a negritude da pele a defeito de
qualidade pelo facto de nela estar subentendida uma condicdo de proximidade a um
antepassado escravo.

Ja para o termo pardo, é apontado um duplo significado, no século XVIII, em que
tanto “podia indicar uma miscigenagdo como se referir a filhos ou descendentes de
crioulos [termo geralmente associado aos negros cativos nascidos no Brasil]” (Faria 1998,
135).

A luz do que fica dito, parece que, fossem quais fossem os critérios seguidos pelas
instituicbes no apuramento do sangue dos postulantes, habilitandos ou providos, a
qualidade (ou auséncia dela) estava implicita. O decaimento social, por debilidade
econOmica, ligacbes matrimoniais desadequadas, ou auséncia de inser¢do em redes de
sociabilidade, implicaria perda da qualidade, podendo sobrepor-se aos requisitos de
sangue.

O universo restrito das organizacOes confraternais, especialmente o das
Misericordias no caso do Brasil, eram mais sensiveis a razdes derivadas da pertenca a
elites locais do que a posse de uma ascendéncia remotamente nobre, porém sem traducéo
pratica a nivel de sucesso das parentelas horizontais. Ser genro, cunhado, sogro,
contracunhado, de gente socialmente bem inserida, podia prevalecer face a uma vaga
memoria de nobreza ancestral depois perdida no anonimato. Os casamentos com
herdeiras ou mulheres ricamente dotadas pelos progenitores constituiam uma premissa
relevante nas estratégias de mobilidade social ascendente.

A Bahia parece ndo ter configurado nenhuma excepcdo, pelo contrério, espelha
uma realidade nem sempre tida em conta pela historiografia. Os livros de admissdo dos
irmaos sugerem essas assimetrias, ao darem indicios do recebimento na categoria de 1?
condic&o (irmdos nobres) de gente cujo sangue estava eivado de mecéanicas, mas que fora
socialmente bem-sucedida e soubera garantir aliangas cumplices pelo casamento e
parentesco. Inversamente, outros irméos, detentores de apelidos mais sonantes, mas cujo
trajecto de vida ndo era consentaneo, viam-se relegados para irmaos de 22 condicdo (ditos
mecanicos).
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Se, de algum modo, a travessia do Atlantico podia “enobrecer” uns, para outros
cavava um fosso entre memdria e 0 pragmatismo da realidade vivida e imposta por um
destino caprichoso.

Relativamente aos homens de cor negra, 0 panorama nao era homogéneo como, a
primeira vista, se poderia crer. Em Lisboa, a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario,
ligada aos Dominicanos, acolheu desde 1460 os africanos, livres ou escravos. Quase dois
séculos depois, a ideia foi transposta para o Rio de Janeiro, onde, em 1640, surgiu uma
irmandade do mesmo nome, inicialmente sediada na Igreja de Sdo Sebastido no morro do
Castelo.

Todas estas, tal como as congéneres bahianas, reflectiam matizes
segregacionistas, ao serem separadas por etnias africanas ou mesmo quando juntavam
africanos e crioulos. O Padre Antdnio Vieira foi uma das vozes criticas relativamente a
este estado de coisas No seu Serméo XX do Rosario, dissertou longamente sobre a cor da
pele e os equivocos que gerava. A separagdo entre Irmandades do Rosario dos brancos e
dos pretos, despertava no jesuita um sentimento de repddio, por entender que até nas
coisas sagradas era mais valorizada a distin¢do do que a piedade.

Ainda no tocante aos africanos e crioulos, ndo obstante as rivalidades subjacentes,
parece ter sido este 0 grupo preponderante no contexto das organizacgdes confraternais. A
historiografia conseguiu identificar 17 irmandades dedicadas ao culto do Rosario no
arcebispado da Bahia, nove das quais privilegiavam angolas e crioulos nos cargos de
direccao.

Caso, por exemplo, da irmandade de Nossa Senhora do Rosério da Igreja da
Conceicdo da Praia, em Salvador da Bahia, composta por angolas e crioulos (Reis 1991;
Reginaldo) e que teve seu Compromisso aprovado em 1686 (Reis 1996)°.

Se quisermos diversificar étnica e geograficamente os exemplos, poder-se-a
referir a irmandade de Nosso Senhor Redentor da Bahia, dos jejes vindos do Daomé
(Boschi; Aguiar), na capela do Corpo Santo, datada de 1752 (Verger 525) a dos negros
ditos benguelas, agrupados na Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e de Sdo Benedito
dos Homens Pretos, em Sdo Joao d’El-Rei, Minas Gerais (Briigger & Oliveira), a que
podem ser acrescentados muitos outros casos, como 0 dos negros minas, reunidos na
irmandade de Santo Elesbédo e Santa Efigénia, fundada um pouco antes, em 1740, no Rio
de Janeiro (Soares), ou 0s nagos do reino de Ketu, reunidos na igreja da Barroquinha em
torno da irmandade do Senhor dos Martirios, em Salvador.

Ou seja, os critérios de indole agregadora, com base nas etnias, foram-se
perpetuando ao longo do tempo nas irmandades.

Sinais exteriores de “qualidade”. Anversos e reversos da mesma moeda?

Em 1708, ordens régias vieram limitar o uso de roupas luxuosas por “pretas e
mulatas, cativas e forras”, naquilo que ja foi considerado uma medida restritiva dirigida
a grupos raciais. Contudo, ndo se traria de uma novidade ou de uma disposi¢éo assente,
exclusivamente, em critérios de cor. O seu alcance transcende motivagoes raciais porque
tais medidas tém antecedentes juridicos recuados e generalistas e 0 seu objectivo seria o
de pbr cobro a excessos e luxos perniciosos.

Foi essa preocupacao que esteve na origem de numerosas pragmaticas, logo desde
a 12 dinastia. Politica retomada pelas subsequentes. Assim, por exemplo, pela pragmatica
de 1486 ficava proibido o uso de sedas, brocados, chaparias, borlados e canutilhos a todas
as classes sociais O mesmo em 1535 face aos brocados e telas de ouro e prata e servindo
as sedas apenas para debruar ou guarnecer vestes. Em 1560 era vedado todo um conjunto

® “Embora sem explicitar, previa-se a entrada de gente de outras origens, inclusive brancos e mulatos, mas
s6 crioulos e angolas eram elegiveis, em numeros iguais, a cargos de dire¢do”.
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de aplicacdes nos trajes excluindo da medida grupos sociais de relevo, a quem era
autorizado o uso de algumas barras e debruns de seda e tafetd. As mulheres e filhas de
fidalgos, desembargadores e cavaleiros s6 podiam vestir uma peca de tafeta, veludo ou
seda, sendo esta ultima completamente interdita a gente chd. Por outras palavras, em
momento algum esteve em causa a cor de pele do usuario, mas sim a sua qualidade (ou
falta dela).

Tais medidas, que continuaram a ser objecto de legislacao, tornaram-se ainda mais
restritivas ndo poupando ja nenhum grupo social. A Pragmética de 1677 foi, a este
propésito, inequivoca:

Dom Pedro, por Graca de Deus Principe de Portugal e dos Algarves [...].
Primeiramente ordeno e mando que nenhuma pessoa de qualquer condigéo, grau,
qualidade, titulo, dignidade, por maior que seja, assim homens como mulheres
[...] possa usar, nos adornos das suas pessoas, filhos e criados, casa, servigo e
uso, que de novo fizer, de seda, rendas, fitas, bordados as guarnices que tenham
ouro ou prata fina ou falsa [...]. (Dias 1955)

Estava em causa a proteccdo das manufacturas e produtos portugueses e esse era
o fulcro da questdo, sobretudo porque as desobediéncias as pragmaticas sobre o luxo eram
constantes e flagrantes.

A propalada medida de 1708, a que se fez alusdo no comeco deste apartado,
inserir-se-ia neste ambito, ainda que com uma especificidade implicita, dado ter existido,
ao que parece, um apelo irresistivel por cores garridas, diversidade de tecidos e uso
exagerado de aplicacOes, debruns e enfeites, nos grupos visados. N&o se estava perante
um episédio isolado e assente numa perspectiva racial. Tal medida radicava em
precedentes que visavam um quadro social bem mais alargado.

Sera, ainda, na mesma Optica que devera ser entendida uma nova pragmatica
contra o luxo, dada por D. Jodo V em 1749, que veio proibir “a negros, mesmo libertos,
ou mulatos, ou filho de mulatos ou de mae negra de trajarem tecidos de las finas, holandas,
toda sorte de seda e tecidos finos de linho ou de algodéo, ou trazerem sobre si ornato de
joias, nem de ouro nem de prata, por minimo que seja”. Os relatos de viajantes e as suas
descricdes sobre o modo de vestir, bem como o proliferar de pegas de ourivesaria,
nomeadamente as pulseiras de ouro designadas “escravas”, mostram que o desrespeito e
incumprimento foram norma.

A cor no seio das elites locais

A questdo da cor e do sangue entre as elites locais no Brasil colonia e destas com
0S grupos reindis pertencentes a estrutura administrativa foi, também ela, complexa e
sujeita a variag0es.

Os membros da principalidade brasilica, nas diversas capitanias, reivindicavam
uma ligacdo ancestral ao Reino de Portugal e, quando o podiam, evocavam a nobreza e
servicos de avoengos e colaterais. As suas aspiragdes plasmavam o modelo de
estratificagdo seguido na metropole ibérica e toda a sua estratégia de reconhecimento
social era nesse sentido. Quando apresentavam petices para a obtencdo de habitos das
ordens, graus honorificos da Casa Real (foros de fidalguia e cartas de bras6es de armas),
apoiavam-se no argumento de, segundo eles, viverem a lei da nobreza, com cavalos,
servidos por criados e escravos, serem detentores de patriménio fundiario e ndo exercer
cargos que implicassem existéncia de mecanicas, sendo limpos de méaculas de sangue.
A verdade é que, ndo raras vezes, tais manchas tinham existéncia efectiva, quer do ponto
de vista da miscigenacdo, quer do facto de, nos seus primordios, trabalharem em
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ocupacdes de 22 condicdo. Em termos de catalogagdo social inseriam-se, em muitas
circunstancias, no chamado estado do meio. As origens eram prosaicas, mas o futuro
trouxera-lhes abastanca e representacdo, quer através da serventia de cargos municipais e
de milicias ou da insercdo em organizagdes confraternais. Em muitos casos, ja senhores
de engenho, viam-se a si mesmos como parte de uma oligarquia terratenente, com laivos
aristocraticos. Arrecadavam contratos da Coroa, desenvolviam forte actividade mercantil,
dita de grosso trato, possuiam embarcac6es a que ndo alheio o trato esclavagista.

Os mais ousados aspiravam mesmo a exercer lugares de mando no seio da
hierarquia administrativa emanada do centro politico e desenvolviam solidas redes
clientelares com esse objectivo.

Outro estratagema de confirmacdo social passava por mandar os filhos

bacharelarem-se na Universidade de Coimbra pare serem depois despachados como
juizes de fora, prosseguindo carreiras que os podiam levar aos bancos de predicamento
na mesa da Relacédo da Bahia e outras magistraturas, por exemplo superintendéncias do
Tabaco, das alfandegas, provedoria da Fazenda, etc.
Sem esquecer toda uma légica de transmissdo geracional de bens, que facilitava um
enraizamento local com reflexo evidente na posse e serventia de cargos e oficios
hierarquicamente relevantes. O que se conseguia, como referido antes, muito a custa de
escolhas matrimoniais acertadas.

De facto, as mulheres correspondiam aquilo que delas se esperava do ponto de
vista estamental. Constituiam, na sociedade do Antigo Regime, o simbolo por exceléncia
das aliangas. O enquadramento geogréfico-social assumiu um protagonismo, por vezes,
determinante, moldando escolhas e cerceando possibilidades. No Brasil tera constituido
uma realidade indisfarcadvel. Em carta de 1739, o conde das Galveias, ao tempo
governador-geral, justificava a quase auséncia de casamentos, ditos de representacdo, na
Baia, pelo receio que os membros da nobreza local tinham de que as suas filhas
contraissem mas ligacoes, escolhendo maridos entre a soldadesca e a oficialidade menos
cotada de servico na guarnicdo militar, pelo que preferiam envié-las para os conventos
(Accioli & Amaral 11, 126). Como ironizou Russel-Wood:

Numa terra de mulatos e cristdos-novos, ha poucos homens bons solteiros e 0s
oficiais do Ter¢o da Infantaria disponiveis sdo péssimo partido, equivalente a
perda da virgindade [...]. Pior que ela, alids, porque afinal sempre se pode
encontrar um nobre arruinado, disposto a ndo por reparo no pequeno detalhe
anatomico em troca de um belo dote. (1981, 254)

O surgimento de problemas que podiam ndo referendar o sucesso de algumas
dessas estratégias ascensionais disputavam-se, ocasionalmente, no terreno de disputas e
rivalidades locais, mas os maiores obstaculos jogavam-se, essencialmente, no mercado
das honras.

As medidas restritivas, visando interditar o provimento de negros e mulatos e seus
descendentes em lugares, cargos e dignidades, remontavam a 1603. Em meados do século
XVIII os lugares mais destacados ainda eram ocupados por reindis, alegadamente livres
de macula. A existéncia desta, com base na cor e no sangue miscigenado, eram um
argumento recorrente para negar ou, pelo menos, retardar a obtencdo de insignias das
ordens de Cristo, Avis ou Santiago e cartas de familiar do Santo Oficio, ou ensombrar a
chamada leitura de bacharéis, sem a qual ndo era possivel o provimento em lugares de
magistratura. Diga-se, a este respeito, que, em 6 de Outubro de 1620, no inicio da
exigéncia de pureza, insistiu-se, no seguimento de directrizes anteriores e de consultas da
Mesa do Desembargo do Paco, que todos os letrados que fossem providos «de primeira
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entrancia nas Relacdes da india, ou Brazil, antes de se lhes pasarem suas Cartas, lerem e
serem aprovados no Desembargo do Pago, como os das Casas da Supplicacédo e do Porto»
(Silva 1855, 30).

E, alids, conhecida a rotina e trAmites burocraticos a que estavam sujeitos 0s
bacharéis que se candidatavam as judicaturas (Homem 193-8). Os processos de
averiguacdo, determinados pela Reparticdo de Justicas e do Despacho da Mesa do
Desembargo do Paco, e cuja instrucao era cometida aos corregedores das comarcas ou,
na sua auséncia, aos provedores, seguia 0s modelos em uso noutros tribunais. Indagava-
se, de acordo com um questionario de devassa contendo seis perguntas, sobre as
qualidades pessoais, antecedentes e modo de vida do habilitando, o qual deveria ser
“Christao velho, limpo, e sem raca alguma de Christdo novo, mouro, mulato, ou de outra
qualquer infecta nagdo” (Louzada 301). Inquiria-se, ainda, no caso de ser casado, se 0 era
com “mulher de limpo sangue sem raca”. A preocupacdo da Coroa em preservar as
qualidades inerentes ao perfil dos magistrados levara ja a que, em 1610, tivessem sido
proibidos os casamentos «brasileiros» de desembargadores em servico naquele Estado.

Todos os processos instruidos para essas finalidades passavam por um filtro
testemunhal que deveria atestar a pretensao do habilitando de ser detentor de limpeza de
sangue. A existéncia de rumores em contrario, ndo sendo totalmente intransponivel e
tendo conhecido ritmos diversos, do ponto de vista cronoldgico, no tocante ao construir
e desconstruir das famas, era de evidente importancia. De facto, havendo murmuragéo
contraria a limpeza, fosse ela constante ou ndo, tinha-se qualquer postulante por inabil
para efeito de ser provido num cargo ou beneficiar de uma mercé.

A cor surgia, em muitas situacdes, como argumento de prova da falta de pureza
do candidato. Contudo, a imprecisdo das origens e a cor (mais ou menos visivel) do tom
de pele eram, ocasionalmente, branqueadas, mesmo que a despeito do olhar arguto de
uma ou outra testemunha que teimava em corroborar a nota com certos sinais fisicos:
cabelo crespo, «chateza do nariz» ou «beigcos grossos» e outros, com alegada origem
étnica, eram apontados como evidéncias com valor probatério ou corroborativo da
existéncia de sangue impuro. Contudo, na auséncia de dados irrefutaveis que
confirmassem a suspeita e ndo existindo outros factores que desqualificassem as
candidaturas, tais caracteristicas passaram, por meados do seculo XVIII, a ser alvo de
uma indiferenca generalizada por parte dos tribunais. No caso do Santo Oficio portugués
0S grupos mouriscos e mulatos foram, notoriamente, os menos castigados pela rejeicao.

Ja antes foi referido, ainda que brevemente, o papel das organizacGes
confraternais, sobretudo as Misericérdias, e as expectativas que propiciavam aos irmaos
ali recebidos. De facto, vistos desde o seu interior, tais espagos configuravam-se como
polos aglutinadores, dotados de forte simbolismo no dominio das praticas caritativas, mas
ndo so. Se, por um lado, geraram conflitos e cisdes, ocasionais, com base na pigmentacao
da pele, por outro, assumiram uma singularidade muito prépria no plano das
sociabilidades. E que, no jogo das aparéncias, permitiam conjugar os seus interesses com
0s de grupos notados na pureza. Estes, ao lograrem ser recebidos, acobertavam-se sob
uma malha identitaria que os tornava menos suspeitos aos olhos do vulgo e das
instituicoes.

O argumento da pertenca a uma destas agremiagdes foi recorrentemente usado
perante os tribunais, no ambito de provangas, para evidenciar limpeza de sangue de
habilitandos e parentelas. Nem sempre com sucesso, diga-se, mas era um risco menor que
valia a pena correr, tanto mais que muitas mesas confraternais para evitarem a desonra de
pretendentes recusados queimavam 0s processos de habilitacdo de modo a néo ficar
registo de notas e infamias.
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Contudo, o resguardo que se mencionou ndo foi praticado de modo absoluto.
Dependeria, por vezes, do entendimento das mesas. A Santa Casa da Misericordia da
Baia, por exemplo, em vez de destruir os detalhes incriminatdrios, fazia com que fossem
inscritos num Livro de Segredos (AHSCMB, Livro dos segredos (1679-1809), o que
expressa bem a importancia que lhes era atribuida no contexto das praticas sociais
(Galdelman).

Sangue negro nas ordens militares

Emblematico, do ponto de vista da necessidade de matizar os procedimentos e
normativas em fungéo de necessidades militares prementes, foi o caso de Henrique Dias,
um negrissimo cabo-de-guerra que se distinguiu na luta contra os holandeses no Recife.

Por esse motivo recebeu de Filipe IV, por carta régia de 21 de Julho de 1638, a
promessa do foro de fidalgo da Casa Real e a mercé de um habito numa das trés ordens
militares portuguesas (ANTT, Mesa de Consciéncia e Ordens, Cédice 34, Livro VI, fl.
95v.). Face a dlvidas neste tocante, a Mesa da Consciéncia tera consultado o monarca em
22 de Janeiro de 1639. A resposta ndo deixou margem a duvidas: o habito deveria ser
lancado sem se lhe fazer provancas, dispensando-o o Rei:

“Em tudo aquilo em que eu o posso fazer; e se escrevera ao meu Embaixador de
Roma, em Carta Minha, alcance de Sua Santidade o Breve de dispensacdo [...]
e que, podendo ser expedir-se com generalidade para os Indios e Negros que, em
quanto durar a guerra do Brazil, se assignalarem nella”. (Silva 1855, 190)

A 1sso somar-se-ia, pouco depois, o cargo de Governador dos Crioulos, Negros e
Mulatos, confirmado a Henrique Dias, por Carta Patente do Vice-rei do Brasil, conde da
Torre, datada de 04.09.1639, a que se seguiu, apds a Restauracdo, a outorga, em 1654,
por D. Jodo 1V, da comenda do Moinho de Soure, na Ordem de Cristo (ANTT, Portarias
do Reino, Livro 3, fls. 326) e a patente de mestre de campo do Terco da Gente Preta. Este
ultimo corpo militar iria manter-se activo até meados do século XVIII chefiado por
negros, como Antonio Gongalves Caldeira, a quem se concedeu o habito de Santiago,
embora com dispensa dada em 1667. O motivo desta residiria no facto de:

Dos avos se ndo tem noticia alguma, mas que disseram que eram de Angola,
donde todos os Negros que vem daquele reino, sdo primeiro Batizados [...] se
podera mover a dispensar com Ele, em tudo o de que necessita por o habito ndo
ser da ordem de Cristo ainda que este exemplo he mui prejudicial. (ANTT,
HabilitacOes da Ordem de Santiago, Letra A, Mago 6, D. 59.)

Ja Domingos Rodrigues Carneiro, sargento-mor e depois mestre de campo do
mesmo terco, homem preto natural de Angola, viu inicialmente indeferida a dispensa para
0 habito de Avis. A inabilidade questionada pela Mesa de Consciéncia e Ordens foi a sua
condicéo de ex-escravo e filho de escravos, pelo que ndo estava em condicdes de se lhe
langar o habito (ANTT, Habilitagcdes da Ordem de Avis, Letra D, Mago 1, D. 1.). Viriaa
consegui-lo mais tarde, apos reiterada insisténcia e em funcdo de seis anos de servico a
Coroa, exigidos para obter dispensa nos impedimentos.

A conotacéo entre negritude e escraviddo, ja antes referida e presente no exemplo
arrolado, seria a que gerava maior incomodidade e entraves, ainda que ndo fosse
totalmente intransponivel. Em Portugal, até 1609, somente sete negros teriam possuido
habitos das Ordens Militares, dos quais apenas um era de origem cativa. Entre 1608 e
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1731, a fazer fé na lista do conego da Patriarcal D. Lazaro Leitdo Aranha, tornaram-se
cavaleiros das Ordens Militares cerca de 27 mulatos.

Os entraves nao conheciam um modelo Unico para a sua resolucdo. Alids, com o
tempo muitas das formalidades foram aliviadas, em funcdo de diferentes premissas e
contextos. Em 23 Janeiro de 1721, D. Jodo V, dispensou de inquiri¢des para receberem
as insignias da Ordem de Santiago, D. Sebastiao Saraiva Coutinho, D. José Vasconcelos
e D. Filipe de Sousa e Castro, indios da serra de Ibiapaba da capitania de Pernambuco
(Brasil).

A Mesa da Consciéncia ndo levantou objeccdes por entender que, de acordo com
0s estatutos da ordem, o mestre dela (o Rei) podia eximir de provangas os nomeados para
habitos, quando soubesse que tinham as qualidades necessarias (ANTT, MCO,
OOMM/PD, mg. 20, macete 10)’.

De qualquer modo, ndo seria 0 acrescentamento dos acima nomeados, mas sim o
de outras pessoas menos reputadas no servico e mais matizadas na cor, que levou
Gregorio Mattos Guerra a reconhecer ironicamente: “N&o sei, para que é nascer/ neste
Brasil empestado um homem branco, e honrado/ sem outra raga. Terra tdo grosseira e
crassa/ que a ninguém se tem respeito, salvo quem mostra algum jeito/ de ser mulato”
(1164).

A cor, 0 sangue e 0 munus eclesiastico

Ja para o caso da admissibilidade a congregacdes religiosas, tome-se, como
exemplo, a questdo da Companhia de Jesus, relativamente a novigos e estudantes com
nota de cor parda, ou mulata. Estes, no Brasil, segundo Serafim Leite®, teriam tido
franqueadas as portas do ensino nos colégios da companhia, a excepg¢ao de um intermezzo
coincidente com o periodo em que governara o Provincial Anténio de Oliveira.

Tal facto, no entanto, ndo deve ser imputado a este Gltimo, por sinal natural da
Baia, mas aos pais dos alunos brancos. Os quais, sob a alegacao de falta de perseveranca
e maus costumes, passaram a nao tolerar a presenca no colégio de gente com origem
africana, alegadamente responsavel por disturbios e arruacas geradoras de desordem.
Como resultado imediato os pardos e mulatos viram recusado o seu acesso ao sacerddcio,
tanto no clero secular, como regular e em todas as ordens estabelecidas no Brasil:
Beneditinos, Carmelitas, Franciscanos e Jesuitas. Os estudantes alvos de exclusdo
apressaram-se a apelar para o Geral da congregacdo, mas, dada a importancia do caso,
ndo se ficaram por ai e resolveram recorrer ao préprio rei. Em resposta, o Padre Geral,
dirigindo-se ao responsavel da provincia do Brasil, manifestou a sua estranheza em
termos que ndo ofereciam ddvidas quanto a sua posigdo critica, dizendo que “ndo vé
porque ndo se hdo-de admitir “até aos graus” (Artes ou Teologia), s6 por serem mesticos,
sobretudo porque nas mais célebres escolas da Companhia em Portugal, os estudos estéo
patentes a tais homens” (Idem).

Por sua vez, D. Pedro Il, em carta de 20 de Novembro de 1686, ao Governador
marqués das Minas, respondeu nos mesmos termos, dando como exemplo as escolas da
Companhia, de Evora e Coimbra, em que se admitiam pessoas de cor, sem restrigio
alguma:

Por parte dos mocgos pardos dessa cidade — escrevia 0 Rei - se me prop6s aqui,

gue estando de posse ha muitos anos de estudarem em Escolas publicas do

7 Para outros exemplos de indios habilitados com foros e habitos veja-se Raminelli 2008.

8 “Os mogos pardos € mulatos eram provenientes de sangue africano; ndo se trata diretamente de
mamelucos, isto é, de sangue americano (indio). E ainda que a expressdo mesti¢os (mixti sanguinis) se pode
aplicar também a estes, e se aplicou as vezes, em todo o caso, o presente facto era com “pardos” e “mulatos”,
nomes expressamente citados na sua forma portuguesa” (Leite V, 75 e ss).
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Colégio dos Religiosos da Companhia, nhovamente os excluiram e ndo querem
admitir, sendo que nas Escolas de Evora e Coimbra eram admitidos, sem que a
cor de pardo lhes servisse de impedimento, pedindo-me mandasse que 0s tais
Religiosos os admitissem nas suas escolas desse Estado, como o sdo nas outras
do Reino. E parece-me ordenar-vos (como por esta o fago) que, ouvindo aos
Padres da Companhia, vos informeis se s&o obrigados a ensinar nas escolas desse
Estado, e constando-vos gque assim €, 0s obrigueis a que ndo excluam a estes
mogcos geralmente, s6 pela qualidade de pardos, porque as escolas de ciéncias
devem ser comuns a todo género de pessoas sem exce¢do alguma. (Ibidem 76)

Tanto a carta do Padre Geral como a do Rei punham em relevo o facto de pelo
“espirito e norma da Companhia”, se ndo fazer nesta, habitualmente, distingdo de cores.
Ordenado um inquérito nele constou que os tais pardos e mulatos haviam sido excluidos:
a) pelas rixas que provocavam constantemente com os filhos dos brancos; b) por os filhos
dos brancos ndo quererem estar onde eles estivessem; ¢) porque ndo sendo admitidos ao
sacerddcio e tendo letras, ndo se davam a oficios Uteis transformando-se em “vadios”.

O caso tivera, claramente, contornos sociais alheios a vontade da Companhia,
mas a cuja pressdo os jesuitas daquela provincia ndo haviam conseguido eximir-se.
Refira-se que, desde comecos do século XVI, indios e mesticos, como depois 0s
mazombos “muitos deles com sua pinta de sangue amerindio ou africano” (Mello 2003,
230), foram objecto de rejeicdo por parte da Ordem de S. Bento. Esta congregacdo tera
sido firme defensora dos estatutos de limpeza de sangue (Linage)®, desde, pelo menos,
1502 (Colombas 317). Ao que parece, as reclamacdes suscitadas com essa atitude dos
beneditinos levaram a que D. Pedro Il expedisse ordens no sentido da integragdo. As
directivas régias foram parcialmente cumpridas, embora a contragosto.

Em finais do século XV 11 ainda se ouvia um coro de protestos por parte dos que
se consideravam injusticados. A estas queixas somaram-se outras relativas ao
procedimento de franciscanos e jesuitas, reconhecendo, no entanto, ser maior a
intransigéncia beneditina, no tocante a aceitacdao de novicos mazombos.

Em relagéo aos franciscanos, a assungéo da exigéncia de limpeza de sangue seria
comum a todas as ordens terceiras, tanto em Portugal (AOTB. Estatutos da Veneravel
Ordem Terceira da cidade de Braga 1742, fls. 2-4)'°, como no Brasil (AOTSP. Livro | de
Termos 1686-1733, fl. 3)11. O teor de um expediente emanado da provincia da Arréabida
é revelador dos termos e fundamentos com que se deviam processar as diligéncias para
receber novicos:

[...] Na nossa ordem he necessario conforme 0s motus proprios dos summaos p.p.
Sixto 5, Gregorio decimo o 4, Clemente 8, tirarse imformagao para que della
conste a legitimacao, limpeza de geracao, vida e costumes e mais couzas que nos
ditos motos [sic] proprios se contem para serem admittidos a nossa ordem os que
nella querem tomar o habito portanto mandamos que na cidade de Ixa. Na parte
que fore necessario faca informagao juridica com o irmao [..] A quem
constituimos notario [...]. (ANTT, HSO, Mg¢. 1, D.12)

® Também Ernesto Zaragoza Pascual evoca a dificuldade de admissdo nos beneditinos, a partir do século
XVI, por alegadamente ser rigoroso o rastreio da cristd-velhice, sobretudo na Andaluzia onde a populagéo
conversa era em grande nimero (42-43).

10 Araujo 48-49

11 Cf Russel-Wood 1989, 69; Moraes.
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O formulario do interrogatorio era muito simples, tinha apenas quatro itens; no
terceiro destes perguntava-se se 0 pretendente era descendente de mouros, judeus, ou
cristdos-novos, e no quarto inquiria-se se o pai, avds ou outros ascendentes tinham casta
de mulatos.

Para além das instituicdes religiosas, confraternais, também os recolhimentos
ndo passaram ao largo destas questdes. Caso do Recolhimento da Ordem Terceira do
Carmo, no Rio de Janeiro, cujos estatutos (1697) previam a limpeza de sangue (Arquivo
Geral da Cidade do Rio de Janeiro, Ordem do Carmo, A.D. cod. 12.01, fls. 15/15v)*2,
Procedimento seguido pelo congere de Santa Teresa de Jesus Maria José, da cidade de S.
Patljio, cuja regra estatutéria, datada de 1748, impunha o mesmo preceito (ACMSP, 2-4-
8).

Os defeitos do outro nas gentes de «sangue negro»

Consolidada atraves de esteredtipos, que remetiam para o imaginario popular, a
representacdo do outro assumiu matizes e significados que serviam ndo apenas para 0
definir e caracterizar, como reforcavam o mito de sua alegada inferioridade. Pensamento
que iria perdurar. Ao rol de preconceitos, decorrentes da cor, um outro se veio juntar: o
da falta de sigilo nas gentes de «sangue negro». Estas seriam impelidas a revelar segredos,
por efeito de um determinismo bioldgico. A titulo de exemplo, escrevia de Pernambuco,
D. Filipe de Moura, em 1601, que era terra de «pouco segredo» e que pelo facto dos
colonos se servirem com negras «logo se publica tudo» (Mello 1989, 147).

A aversdo as gentes de cor, entendida como depositaria das piores qualidades
morais e sociais, tornou-se no Brasil tema quase obrigatorio no teor da correspondéncia
de vérios governantes do territorio.

Tal foi o caso do marqués de Lavradio, vice-rei na segunda metade do século
XVII1, muito critico da preguica e do descuido evidenciado pelos negros, que detestava
(Lavradio); de D. Lourenco de Almeida, Governador das Minas Gerais, este,
particularmente, desconfiado com os mulatos (ANTT, Mss. do Brasil, 27 (carta de 20
Abril de 1722). Também seguiu 0 mesmo trilho o conde de Sabugosa que em carta a
Martinho de Mendonga, datada de 1734 (ANTT, Mss. do Brasil, 7 (carta de 22 Dezembro
1734), afirmava que a mentira, sendo tdo vulgar entre aquelas gentes, seria certamente
tida por eles como virtude. Circunstancia que, ja em 1716, levara Francisco Alemé&o de
Mendonca, comissario da Ordem de Cristo em certas provancas cujos resultados se
mostravam incertos pela «variedade nos depoimentos», a justificar-se de ndo prosseguir
na audicdo de testemunhas «por achar nesta gente incapacidade de deporem com verdade
e consciéncia» (ANTT, Habilitacdes Ordem Cristo, Letra L, M.14, D.10).

Da mesma opinido foi o conde dos Arcos, Governador-geral, que em carta do
Recife a Alexandre de Gusméo, datada de 1750, opinando sobre as gentes locais, dizia
que lhes faltava «inteiramente a fidelidade e o segredo, e causa admiragéo, porque sendo
esta terra numerosa de gente, sdo contadas as pessoas capazes de com verdade poderem
dar uma informacéo, ou para qualquer diligencia que necessite de segredo fia-los deles
sem receio que o publiquem. Também lhes ndo faz demasiado escrdpulo o confirmarem
com juramento em juizo qualquer das suas mentiras, pois iSso por ca € coisa mui comum
e ordinaria» (AHUC, Col. Conde dos Arcos, 35, f1.122).

Como lembrou Cabral de Mello, nisto haveria certa injustiga, «pois a tendéncia
ndo era s6 da criadagem indigena e africana, nem da gente da terra». A este proposito,
cita o cronista Diogo do Couto que, no Soldado Pratico, criticara a incapacidade dos

12 Apud Silva 2002, 105.
13 1bidem, 126.
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portugueses «para manter sigilo quer no tocante a vida publica quer a vida privada»
(Mello 100, 29-30).

Nota final

O recurso a diversas tipologias de designacdo da cor e sangue, ao longo do tempo,
deu azo a outras tantas interpretacdes historiograficas. O uso, muitas vezes
indiferenciado, dos termos, também néo contribuiu para o clarificar das tipologias de
forma iniludivel. Mulato, pardo, crioulo, caboclo, bago, mameluco, etc., podem surgir,
em variados contextos geograficos e cronologicos, como designativos equiparados,
quando, na pratica, podiam reflectir realidades distintas na hierarquia social.

Os patamares de classificacdo estavam sujeitos a matizes que ndo podem ser
dissociados de critérios aleatdrios de conveniéncia, por isso atreitos a discrepancias e
mutacdes, ocasionalmente contraditorios.

O ordenar das categorias surge como um terreno pantanoso e enganador, pelo que
ndo serd passivel de generalizagdes sem que, primeiramente, sejam tidas em conta as
conjunturas, o enquadramento e até mesmo as circunstancias pessoais, além de outras
variaveis (politicas, econdmicas, militares, financeiras, etc.).

Ao longo da Modernidade os critérios inerentes ao sucesso ou insucesso dos
fendmenos de capilaridade e ascensdo social, obtencdo de honras e mercés, com base nos
critérios de sangue e qualidade, fomentaram constantes bragos-de-ferro entre postulantes
e instituicdes, e até mesmo no interior destas.

Posteriormente, as reformas pombalinas promoveram a imposi¢cdo de um novo
modelo no caracterizar da mesticagem de indios com néo indios, ao garantir que nenhuma
infamia recairia sobre 0s contraentes portugueses e seus descendentes.

O objetivo seria 0 de homogeneizar, do ponto de vista étnico, cultural e das
lealdades politicas, a populacdo colonial, especialmente os descendentes dos casamentos
mistos. No entanto, as fontes documentais sugerem um certo fracasso dessa tentativa,
dado que novas clivagens de "cor" e de mistura de "sangue" surgiriam nas préaticas e no
discurso social.

N&o obstante ser j& uma questdo que extravasa os limites cronolégicos do presente
texto, deixa-se, para reflexdo, dois casos reveladores das implicacdes e contaminacfes
produzidas no ambito referido e das (re)leituras que geravam.

O primeiro, datavel de 1759/1760, provém da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e
Séo Benedito dos Homens Pretos do Rio de Janeiro:

Ainda que esta Irmandade foi criada e se compoem de homens pretos como nela
se achdo muitos brancos, se tem experimentado muitas desordens no governo de
sua adminiztracdo que antigamente fazido, os Juizes homens pretos que obrigou
no ano de 1758 ao Meretissimo Doutor Juiz de Fora e capelas Antonio de Matos
Silva a ordenar que a Meza dali em diante ofereca para o lugar de Juiz de Nossa
Snr.a como principal cabeca desta Irmandade, hum Irmé&o branco e da mesma
sorte 0 Tezoureiro dela, sendo estes ja Irmdos da mesma Irmandade e que [...]
sorte poder&o servir nos ditos dois lugares de Juiz de Nossa Snr.a e Tezoureiro
homens pretos, 0 que assim ordenamos se observe. (Arquivo Historico
Ultramarino de Lisboa — AHU/CU. Cédice 1950).1

14 “Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rozario e San Benedito dos Homens Pretos do Rio
de Janeiro [1759/1760], Capp® 2. Da Eleicdo ¢ qualidade do Juiz de Nossa Snr.a”.

ISSN 1540 5877 eHumanista / Conversos 4 (2016): 128-144



Jodo Figueiroa-Rego 141

Ja o compromisso da Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios do convento
de Nossa Senhora do Monte do Carmo da Vila de Nossa Senhora do Rosario da Cachoeira
em 1765, na Bahia, erecta pelos Homens Pretos de Nacéo Jeje, diz taxativamente:

Toda a pessoa de qualquer qualidade e condicdo que seja de hum e outro sexo,
que quizer ser Irmao nesta Irmandade se aceite [...] E pagara sua entrada de duas
patacas e annual meia pataca [...] ndo se admitirdo nesta Irmandade os homens
pretos Nacionaez desta terra a que vulgarmente chamam crioullos se ndo dando
cada hum a entrada de dez mil réis com condi¢do de que nenhum exerca em
meza cargo algum em que haja de ser votado pellas controversias que costumam
ter semelhantes homens com os de nagdo Gege que estabelecem esta Irmandade.
(AHU, Codices do Brasil. Codice 1666, f. 4)1°

Contudo, essas regras de exclusdo nao assentavam, exclusivamente, na diferenca
étnica, ja que previam excepcdes. O que introduz mais uma variavel a ter em conta:

Nesta proibicéo se ndo entende as Irméas Crioulas, que estas poderao servir todos
0s cargos, e gozar todos os privilégios da Irmandade sem reserva". Segundo um
autor, a explicagdo residiria num Unico argumento: “As mulheres eram um fator
de aglutinacdo, de pacificagao da animosidade étnica [...]. Os jejes podiam estar
jogando com um dado demografico: as mulheres eram escassas ha comunidade
africana, derivando talvez dai o interesse dos homens de recrutd-las para as
irmandades, independente de suas origens, e com isso aumentar 0 mercado
afetivo disponivel.

Em suma, as questdes de sangue foram, no Brasil col6nia, um processo complexo,
diversificado e impossivel de gerar leituras Unicas e de feicdo generalista.

15 “Compromisso da Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios do convento de Nossa Senhora do
Monte do Carmo da Vila de Nossa Senhora do Rosario da Cachoeira, 1765”.
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