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Introduccioén

Grupo europea Las minorias en la Espafia medieval y moderna (siglos XV al XVII)

Jiménez de Cisneros: sus ideas y obras.
Minorias en Espafia y América (siglos XM XVIII)

Jiménez de Cisneros: his ideas and work
Minorities in Spain and America (15" 7 18" c.)

Rica Amran
(Université de Picardie Jules Verne, Amiens)
Antonio Cortijo Ocafa
(University of California)

La influencia politica y social de Jiménez de Cisneros (I43F) ha sido
especificamente sefalada yuelsada sobre todo durantd afio2017 debido, en gran parte, a
la conmemoracion d& centenario de su muerte.

Las reformas religiosas del clero, la recuperacion de la liturgia mozarabe y su
integracion en la catedral de Toledo, la Biblia Poliglota (todo un acontecimiento filolégico y
tipografico), sucometidoen la Universidad de Alcald de Henares, la evangefinade las
minorias en Granada y en el Nuevo Mundo, su politica en el Norte de Africa, con la liberacién
de las plazas de Ceuta y Melilla, asi como la toma de Orén, etc, son algunos de los puntos
centrales de la politica del cardenal, elemento clave deates de siglo XV y principios del
XVI, pero cuya proyeccion se haria sentir dur@mecagosteriores.

Creamos que el papel que Jiménez de Cisneros jugo en relacion a las nfin@icds
y es poco estudiado y por ello decidimos dedicarle lejoa anual del Grupo Europeo, que
en esta ocasion tuvo lugar en la Universidad de Valladolid los dias 5 y 6 de noviembre de
2018 titulado: Jiménez de Cisneros, sus ideas y obrasMamrias en Espafia y América
(siglos XV al XVII).

En dicha manifemcion cientificapretendmos analizarlos aspectos de la obra
cisneriana en relacion con las minorias, pero también estudiar su inflaenaspecto a
estasen los dos siglos posteriores a su muerte, tanto en lo que se refiere a la actuacion de la
monarquia hispanica y sus hombresmo en los planteamientos y actuaciones de los
intelectuales y personas del mundo de las letras.

Si analizamodas conferenas presentadas por los diferentes participantes, podemos
observay efectivamentela linea politicaconductoraentamada por Cisnergs relacionada
directamente con las minorias.

En primer lugar ketrabajo de Dolores Cabafiasle la Universidad de Alcala de
Henaresgr an especialista en | a fi gurlainfdenciali m®n e
de las minorias en el pensamiento y la obra de Cismemsl cualhace un excelente
recapitulativo de ldigura del cardenal, asi conu® su relacién con las minoridserman
Gamero (Universidad d &l Cdrdendl @igsherds, ladarticumaion deu t r
los partidos cortesanos y la cuestion de las minbriag st udi a en profundi d
cortesanos en dicha época, aafdo una diferencia politica enfiente® y fidespuégde la
muerte de la reina Isabel, la csafkiahereddapor Cisneros.Y Diana Pelaz (Universidade de
Santiago de Campgcexionede 83 mujerende fa minoria islamica en el
entorno del Cardenal Cisnetoseflexiona sobrela fundacion de colegios femeninos
realizadospor el cardenal, asi como la educacion de las huérfanas, haciendo hincapié en el



papel gue | a espiritualidad femenina tuvo en

Un seagindoeje analizadoduranteel coloquiq fue la problematica morisca, en donde
Juan Rebol |l o (Uni v e Laspéendvandia dk ¢ iddhédad ea oninordhs: en
Mudéjares y moriscos de Hornachos, Magacela y Benquerencia de la03enar@gyacoOmo
la cultura mozérabe consiguidé conservar su identidad, gracias a las cofradias y a la capilla del
Corpus Christi fundada en la catedral de Toledsjalndoel caso de los mudéjares
extremefos, quienes se negaron a abandonar sus tradiciones en lerépakcde Cisneros.
Por su parteOl at z Vil |l anueva ( Uni vObligaiondsaydpractieas Val |
ligadas a la muerte entre los musulmanes castellanos del Duero en tiempos del cardenal
Cisneros reflexiona sobrdos ritos de pasaje mortuorios dieha zona trayendo a colacion
las ensefianzas llevadas a cabo por el alfaqui segoviano Ica de Gebir y por Ramiro Alcalde.
En cuanto aHamza Zekri (Université de Picardie Jules Verreen El protagonismo de
Alonso de Granada Venegas en la empafsaana de Cisnerosestudiael papel de los
Venegas en | a # evadar eabaporcCismennsuents dimsid82 W 1492,
convirtiéndose diahlinaje en elemento indispensable para la represion de los moriscos.

Maria Isabel Del Val Valdieso( Uni ver si dad de VaCidneaasol i d) .
y la cuestion del bautismo de los musulmanes (a través de la Cronica de Alonso de Santa
Cruz anal i za | a nicleorceneatlentro denla poldica @astellariasistiendo
sobre todo efa instruccion como instrumento fundamental de la mjgprimero encargada a
Hernando de Talavera y después a Cisnerbsronistapone de relieve los problemas que
aparecieron tras la conversion de buena parte de la minoria judia y que se lildiidman
tener en cuenta en relacion a los moriscos, llegando a la cong¢lssgim lo expuesto por
Alonso de Santa Crugueuna vez maas metas fueron alcanzadas de forma pafe@i.su
parte Youssef el Alaoui (Université de Rouen Normandie)j@Gsneros, los moriscos y los
indios:de | a nueva | gl esia gr arrcentnuansabreda tdmaticapn u e v a
pero analizando especialmente el proyecto de evangelizacién llevado a cabo por €rsneros
Granada al mismo tiempo que introduce wstudio comparativo con el realizado en la
América colonialBer nar d Vi nc e BEntre CisBetosl $ Bajavera:rlas folemicas
historiograficas actuales sobre los morisomempleta esta vision y profundiza sobre la dicha
problematicagnla quelos especialistas no siempre estan de acuerdo, llegandeelgeincia
de opinionedasta tiempos actualeRara finalizar este tercer epMatividad Ferri(Université
de CaerNormandie)e nReéepcion de las ideas @&sneros en las misiones franciscanas del
Cerro de la Sal (Peru): adaptacion a una realidad con mdltiples interesasn al i za el
peruano, que como sabemos fue uno de los grandes proyectos de Cisneros en el Nuevo
Mundg, que finalmentduvo que seacompafnado por la fuerza militar pg@derserllevado
a buen puerto

Y en relacion con la temética judeonversadultimo eje del presente volumefyeron
presentadodos trabajos, el estudio (ca Aman ( Uni ver si t ® de EPi car di
converso Juan Ramirez, mayordomo @eldenal Cisnerasen dondeanalizael caso preciso
de un cistiano nuevacusado de judaizar, directamente relacionado con Cisneros, aeguien
aparienciasu relaadbn personal con tan insigne personajetege, siendo solo perseguido tras
la desaparidn del cardenal. ¥l deMiquel Beltran( Uni ver si dad de Elas | sl
amor de Dios por el hombre éambre del alma quienreflexiona sobrel vinculo entre los
primeros alumbrados, como Pedro de Alcaraz o Juan de Cazallas y el @itoutodel
cardenal Cisneros.

Solo concluiremos diciendo gues un excelenteconjunto de trabajos en donde se
muestra la importancia deslaninorias en labra politica de Cisnerotan pocoinvestigada



hasta estos momentgs que, en nuestra opinion, deberia ser retomada en otros futuros
encuentros del Grupo europeo



El converso Juan Ramirez, mayordomo del cardenal Cisneros

Rica Amran
(Université de Picardie Jules Verne, Amiens)

El proceso inquisitorial que presentamos a continuacion nos parece sumamente
interesante, no & por la complejidad del mismo, sino por las implicaciones que creemos
tuvo.

La problematica conversa que se origina como resultado de las persecuciones de 1391
(Alcald 2011; Amran 2003, 2009; Baer ; Benito Ruano 1957, 2001), en donde un buen
numerode judios se convierten al cristianismo, tendra una serie de consecuencias muy
importantes en el siglo XV (Amran 2002; Suérez Fernandez); sabemos que de mas en mas,
otros judios irian acercandose al cristianismo a lo largo de ese siglo, algunos poii@onvicc
otros por oportunismo (Amran 2013; Beinart 1986; Nethanyahu 1999). Realmente no
sabemos con exactitud en qué marco podriamos clasificar el presente caso.

Introduccioén

No tenemos muchos datos sobre la figurduwb Ramirgzaunque sabemos quado
en 1449 y fue hijo de Alvar Gonzalgzadre de Catalina, Jeronimo y Diego Ramirez ge a
otro vastago nacidde unas relaciones extraconyugales, Fernan Pérez.

Juan Ramireempezé su carrera en Cérdoba, como aprendiz de Gonzalo Gonzélez,
quien le @sefid, segun su propio testimonio, las mitzvot o preceptos Yy rezos judios; en 1486,
en dicha ciudad, se acogi6 al edicto de gracia y comparecié ante el Santo Oficio confesando
haber seguido las normas judias en Cordoba. El 3 de marzo de 1487 fueiagicodedpués
de pagar 13000 maravedies (Beinart 19690)

Fue juzgado péstumamente entre 1512 y 1522, para ser finalmente absuelto, pero no
se le devolvieron sus bienes. Sabemos bastante poco sobre el dicho mayordomo pero ciertos
datos los iremos lem@ente descubriendo en su proceso.

Debido a la situacién, serian sus hijos aquellos que debieron organizar su defensa,
cayendo todo el peso de la misma sobre su primogénito,Diegayudado por el A
o abogdo defensor Diego de Mudatraersonatiad importante en Ciudad Real.

Una serie de cuestiones surgen ante el proceso de este personaje que intentaré

responder estudiando | a documentaci - n: aC-m
formara parte de la casa del cardenal Cisneros? (GoBaimz Rodriguez)¢ Fue judaizante
hasta 1485 y tras su reconciliaci-n Avuel ve

entonces, a pesar de sus antentgb estuvo al servicio de un personaje tan encumbrado?.
¢Por qué si fue un mal converso y aparentemente era de conocimiento publico, sélo se le
persigugpoco tiempadespués de su muerte?

Etapas del juicio de Juan Ramirez

1 Proceso 109, fol.149r. Fue transcrito por H. Beinart, eRexords of the Trials of Spanish Inquisition in
Ciudad RealJerusalem, The Israel National Academy of Sciences and Humanitiesolumatn de 1974, nim

[Il, entre las paginas 1y 302.

2 Diego Ramirez era hijo de Juan Ramirez y hetsléu padre el cargo de mayordomo del cardenal Jiménez de
Cisneros. El tuvo el coraje de apelar la decisién tomada, una primera vez, por el Santo Oficio e incluso llegé a
recurrir a la reina Juana (Beinart 1969, 236).

3 El licenciado Diego de Mudarra defendié a varios conversos en Ciudad Real y Toledo entre 1512 y 1515; el
deja Toledo durante el juicio de Juan Ramirez pero no sabemos con exactitud si volvio (Beinart 1995, 1V 489
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Creo que aquello qumas llama la atencion erste procescen primer lugar, son los
afnos entre los que se realiza el mismo. Si observamos bien las fechas vemasequen
total de treinta y ocho afgodistribuidos de la siguiente forma:
1-Una primera parte se desalaokn 1486, 1487 y 1490; es el periodo en el que Juan Ramirez
confiesa haber practicado el judaismo de forma oculta. Sera él mismo el que cuente a la
Inquisicion sus propios pecados.
2-El afio de 1511, que podemos considerar como la apertura de una ssgpadael juicio.

Desde las primeras testificaciones los inquisidores intentaron unir ambos presesesr el

de su juventud en Cérdoba y el iniciado en aquellos momentos postreros, cuando ya se
encontraba a las puertas dela mué@remos alusion coposterioridad a la defensa que

dejara bien claro sus puntos de vista); ese afio, cuando se abre la causa, Juan Ramirez estaba
todavia vivo.

3-Tras su muerte en 1512, el juicio contindia pero se reorganiza.

4-En el afio 1514 no hay practicamente actividaigyesen el 1515; en 1516 la misma es

nula, cogiendo de nuevo cierta velocidad durante los afios 1518, 1520 y 1521, para finalizar
en 1524,

Debemos sefialar una serie de hechos que cronolégicamente coinciden con el proceso
de Juan Ramirez y qu nuesa opinidn marcan el ritmo de este, tras lo expuestoadtrib
primer lugar Juan Ramirez se acoge al Edicto de Gracia publicado en Coérdoba, en 1486, como
otros cristianos nuevos, saliendo relativamente bien parado, pues solo le impusieron una
multa,aunqie muy cuantiosa.

Nos llama la atencion el hecho de que se le acuse en el afio 1511, cuando Fernando el
Catodlico es regente y el cardenal Cisneros, a cuyo servicio estaba Juan Ramirez como
mayordomd, 3° Inquisidor general (156I/517); sin embargo, si observamos la dinamica del
propio proceso que vamos a analizaoatinuacion, nos damos cuenta de que realmente no
hubo una verdadera actividad juridica hasta el afio 1518, cuando vemos que el dicho proceso
toma fAvelocidado, hasta el afo 1521, a pesal
1524,

Dicho afio de 1518 es el de la muerte del cardenal por lo que suponendosamie
todo ese tiempo Cisneros utilizé sus prerrogativas, primero como Inquisidor general y después
como regente, para en cierta forma, proteger a uno de los miembros de su oass (Ba
Pintado)

El juicio en si mismo

Los licenciados Alfonso de Mariaha Francisco de Herréray el licenciado Pedro
Ochoa de VillanueVa seréin los inquisidores que organizaron el propio proceso; el cargo

4 Las funciones de mayordomo son poco claras; sabemos que entre sus responsabilidadtss estabgentar

las propiedades que no les pertenecian, las cuales administraban; eran hombres libres aquellos que detentaban
dichos puestos. El cargo de mayordomayor fue ejercido por nobles de alta alcurnia; en el siglo XV podemos
recordar a Juan Chacon, Juan Hurtado de Mendoza y a Juan Pacheco

5 Alonso de Mariana fue un reconocido especialista de la situacion de los conversos en Ciudad Real y en la zona
de La Mancha; sabemos que detenté el cargo deirjgeisidor en Ttedo entre los afios 1511 y 1527.

6 Conocido siempre como Don Francisco de Herrera; entre sus otros titulos conté con el de vicario general y
capellan de la capilla de los Reyes Nuevos de Toledo. Se ocupé de juzgar a los conveirstedeReal entre

los afios 1511 y 1521.

7 Pedro Ochoa de Villanueva ejercié su cometido en el tribunal de Ciudad Real entre los afios 1512 y 1514.
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teniente fiscal recay6 sobre el bachiller Diego Martinez de Gryeglade promotor fiscagn
Martin Ximene$.

La acusacion realizada por el dicho promotor fiscal no sélo concierne a Juan Ramirez
sino también a su mujer, Florencia de Villartgatefialando en primer lugar, queesar de
haber confesado sus delitos, volvieron a caer en la herejia, continuando ambos en esta hasta
Su muerte:

Nos los ynqusidores contra la heretica prevedad e apostaya en la muy noble cibdad e
arcobispado de Toledo e obispado de Siguenca dadospetatios por abtoridas
apostolica y hordinaria, etc. A vos, los hijos, nietos y herederos de Juan Ramirez e
Florencia de Villarreal, su mujer, vecinos que fueron de Cibdad Real, e otras
qualesquier personasque pretenden o pretender pueden acion o zatleéerssion de

la memoria e fama e bienes de los dichos Juan Ramirez e Florencia de Villarreal, su
mujer, e a cada uno e qualquier de vos, salud en Nuestro Sefor Ihesu Christo, que es
verdadera salud. Sepades que antes nos aparescio el venerable MuagiezXi
canonigo de Logrofio, promotor fiscal en el dicho Santo Oficio, e nos dixo e denungio
como los dichos Juan Ramirez e Florencia de Villarreal, su muger, mientras vivieron
avian fecho e cometido muchos e diversos delitos de heregia e apostasiafechoia

y guardado muchos ritos e ceremonias e costumbres de la mortifra Ley de los judios e
se avian pasaso a la creencia de la dicha Ley e observancia de sus ritos y ceremonias
de las quales diz que mientras vivieron avian confesado alguna ficta easimantd,

no diziendolas ni confesdndolas enteramente como heran obligados, segund que dixo
claramente parescoa por las confesiones obligados, segund que dixo clarmenteparescia
por las confesiones por ellos y por cada uno dellos fechas e por los testigostgae

ellos dipusieron, e porque después de las dichas sus confesyones e abjuraciones por
ellos fechas avian tornado e tornaron a cometer e perpetrar de nuevo muchos delitos de
hergia e apostasia, e avian seydo relapsos; en la qual dicha ficcion ecgymela

del i ctos avian estado e per seBemartal®®: f ast a
l15-6)%

Es por ello que la inculpacion de sus pecados recay6 en sus descendientes:

€ Lo qual todo por nos visto, mandamos dar e dimos esta nuetra carta citatoria e de
hedicto contra vos, los susodichos hijos, nietos, parientes e herederos de los dichos
Juan Ramirez e Florencia de ¥illarreal,

Le piden a Diego Ramirez, primogénito de Juan y continuador en el cargo de
mayordomo, de ocuparse de obtener poderes de sus tres hermanos y representarlos; Hernan
Peres, bachiller en Salamanca, que no se sabia con exactitud si se encontralzaudacdsta
no en el momento en el que se desarrolla el juicio. Jerénimo estaba en un estudio de

8 Diego Martinez Ortega comienza muy pronto su actividad en la corte de Toledo, hacia el afio 1489
aproximadamente; entre 15911512 participara en los mas importantes juicios realizados contra los conversos
en dicha zona.

9 Martin Ximénez o Jiménez: monje dominico de la capilla de San Pedro de la catedral de Toledo; se recuerda su
actividad especialmente entre los afios 1511 y 1514 en esta zona.

10 Florencia de Villarreal era esposa de Juan Ramiexmadna de Alonso y Diego Sanchez de Madrid (de los

gue hablaremos mas tarde). Muere entorno al afio 1506 (Beinart 1969, 239)

L AHN, IT, leg.176, n°4, fol. 3r

12 AHN, fol.3r

11



Almagra*®, su hermana Catalina Ramfreen Ciudad Real. Serd, por tanto, Diego quin s
ocupe de defender el honor de sus padre, ay
Diego de Mudarrg.

E luego sus revenrecias dixieron e mandaron al Diego ramirez que declarase quantos
hermanos e hermanas tenia: dixo que tine dos hermanos, el uno se llama Herna Peres,
que es bachiller que se fue a Salamanca a estudiar este verano pagssl@ste

testigo le enbio dineros para su estudio, e que no sabe agora al presente sy esta en
Salamanca o non. E que el otro se llama Jeronimo, que esta en el estudio en Almagro.

E que tiene una hermana que se llama Catalina Ramirez, que esta en Gibdad re
casa deste testigo, e que est® en abito d

En la presentacion, desde el principio, el promotor fiscal Martin Ximenez acusa
directamente a Juan Ramirez, alegando que, a pesar de haberdooefesadrdoba, sus
delitos de juventud, continu6 con su conducta herética hasta su muerte.

Muy Reverendos Sefiores:

Martin Ximenez promotor fiscal en el Santo Oficio de la Inqusicion en esta muy noble
cibdad de Toledo e su arcobispadaresco ante Vuestra Reverenda Paternidad y en su
mejor manera que puedoe devo de derecho, denuncgio e acuso ante ellos a Juan
Ramires, defunto mayordomo que fue del reverendisimo sefior cardenal de
Espafaéhi zo e presento - | erevérendosf gefioiges d a c
inquisidores que a la sazon residian en la ciudad de Cordova, por la qual confesion,
creyensopaliar e encubrir sus herrores, confeso algunos delitos de heregia escusandose
dellos, diciendo averlos fecho en su mocedad. Y en especialgdex@onfeso que

avia creydo en la ley de Moysen; y comyendo del pan ¢encgeniio; e que avia comido
gui sado del viernes para el e¥Y s8bado; e

Una vez enunciado aquello que el propio Juan Ramirez habiaanmfses realiza una
lista de acusaciones:
1-Se afirma que a pesar de haber confesado sus errores, continué con idéntico
comportamiento herético.

Primeramente, que el dicho Joan Ramires, después de la dicha su ficta confesion e
abjuracion , por permanecen sus herrores e continuarlos, como los continuo, ha
leydoe rezado muchas e diversas vezes oraciones de judios como judio, alcando e
abaxando la cabeca, meldando leyendo las dichas oraciones por un libro que tenia
del |l as, é

2-Como segunda acusacion|s@chacé el hecho de ensefiar y difundir el judaismo.

13 Jerénimo Ramirez: dio poderes a su hermano Diego para llevar a cabo la defensa de su padre; se le cita en la
documentaci-n conoel t2tulo de fibachillertl

14 Catalina Ramirez: hija de Juan Ramirez, viuda, que vivia en casa de su hermano Diego, al cual le da poderes
para que la represente ante el Santo Oficio (Beinart 1969, 239).

15 Los hijos menores de Juan Ramirez iban a ser representados por su hermano mayor DiegpfRasen

principio estos no querian testificar, presentandose sélo ante el tribunal el 15 de febrero de 1513, tras varias
amenazas. Este sera por tanto un punto importante dentro del proceso, por las propias implicaciones que trajeron
al mismo (AHN, bls 9v+10r).

AHN, fol.4r, p.Q

17 AHN, fols.6r-6v
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Iten, que el dicho Joan Ramires, defunto, mientra (sic) bivio e después de la dicha su
recongiliagion e abjuracagion, no solo como es dicho rezava, mas aun el tenia por
oficio de leer las dichas oiam n e s é

3-Después de haber abjurado, se le sefialaba por haber ayudado a diversos judaizantes.
Iten, que el dicho Joan Ramires, defunto, después de la dicha su recongialiagion e
abjuracion, ha favorecido e dado favor a diversas personas hereges, endaisrg&mdo
sus herrores e diciendo asymesmoé

4- Se le imputan otros delitos de herejia y apostasia:

Iten, que el dicho Juan Ramires, defunto, ha hedwmetido otros muchos delitos de
heregia e apostasia desrde los susodichos, asy antes de su fingi dare congiliagion

7

como despu®s d® su abjura-ioné

Sin embargo estas serangirdgamente anuladas en otro momento del juicio, cuando el
icurador 0 Di é°genlizadun rebhpitdlativorda Jas dichas acusaciones y las
cali fica de A os c ulandcslas. misids:| rezar coima pidias,nensefidreat a
cristianos nuevos las normas del judaismo, guardar el sabado, comer comidas los sabados
realizadas los viernes, encubrir a herejes, etc. Por todo ello, segun la Inquisicion, se le
deberian confiscar los biene

Su defensa se basa en el hecho de que Juan Ramirez ya confes6 sus culpas vy fue
absuelto, los nuevos pecados que se le imputan son poco clarao, al igual que la confesiéon y
acusacion de los testigos, que él pone en entredicho.

Si en ese momemtalgunos lo denunciban lo hacian Unicamente por el hecho de ser
quien era, de haber llegado a donde hubia llegado; se le ataca Unicamente por una enemistad
personal, para manchar su reputacion y la de sus descendientes. En resumen, el abogado
defensor fi su estrategia en el hecho de que la acusacién de Juan Ramirez no se debe a su
falta de religiosidad, sino a la posicion social y econdmica que en vida tuvo el dicho
mayordomo y a la herencia que su familia recibié del mismo, envidiada por muchos:

E que después de reconciliado persevero en ellos e en la dicha creencia, y que
especialmenteleyo e rezo muchas vezes oraciones judaicas después de reconciliado
meldando e que tenia por dicho oficio de leer oraciones judaycas a otras personas e
las ynstruria e msefiava en la creecia de la Ley de Moysen; e que guardava los
sabados, e que comia las viandas guisadas los viernes para el sdbado; e que favorescio
e encubrio erejes; e que dixo que a los que condenavan por erejes, que lo hazian contra
justicia, por les dmar sus bienes. E por ello devia ser declarado condenado su
memoria e fama e confiscado sus bienes.Cuyo thenor aqui avido por espreso, digo que
yo, como tal procurador e defensor , no soy obligado a responder ala dicha acusacion
por ser general, oscura morque no procede de derecho ni contiene las cosas
necesarias, e porque della no puede resultar ni resulta la defensa que conviene para
defender | a memoria e fama del dicho Juan
se hallase no estar comprehendida @&melcongiliagcion del dicho Juan Ramires, o
testificado al aver hecho después de confesado que pudiese parecer perjuyzio a su
memoria e fama e posteridad, que segund verdad no la pueda aver, seria por testigo o

BAHN fols. 6\-7r
19 Diego de Mudarra fue sustituido por Hernando Sanchez de Chinchilla.
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testigos enemigos del dicho Juan Ramires sudehijose parientes, personas viles,
perjuros e ynfames e ynduzid®s e corrompi

Los testigos

Se inserta la confesidde los testigos, como es costumbre, en dos partes, los de la
acusacion y los de la defensa. Los testimonios de los primeros son sumamente parecidos,
explicando una conducta de Juan Ramirez y su entorno practicamente igual, basado en tres
puntos: a Su fdta de interés por recibir la extremauncion cuando se encontraba muy
enferm@’; b-Que aparentemente leia un libro a escondidas,en presencia de varios de sus
seguidores, el cual ocultaron en diferentes lugares cuando llegarondad (Real los
inquisidores; eRealizaban costumbres judias: cocinar del viernes para el sabado, limpiar la
casa, vestir ropas | impias | os s8bados. Todc
cuando confes: sus A pecaaom pad tantoesiguioCenrados b a ,
posteriores, con su conducta judaizante.

... que no sabe que libro era ni como se llama el dicho libro, pero que oya algunas
veces este testigo®®como desia quando | eya
€ E g ue e woadue algunos sabados los dichos sus amos se vestian camisas
limpias e sus hijos que se llaman Ferrand Peres, que es estudiante en Alcala de
Henares, e Diego Ramires e Geronimo e Catalina Ramires, sus hijos. E que este
testigo les dava las dichas daas asy a los padres como a los hijos, por mandado de

|l os dicho%¥ sus amosé

€E que asymesmo en <casa del dicho su am
verengenas,, e otras veces con a#®enorias

Por su parte, Diego de Mudarra basara la defensa, como ya hemos dicho, en la falta de
precisid de los testigos, como si los testimonios hubieran estado preparados, permitiéndose
en el interrogatorio cuestionar sobre una serie de detalles para intentar verificar la veracidad
de los mismos: sus preguntas las dividio en siete partes: si guisabamres para el sdbado
gue es lo que hacian exactamente, les preguntaba por los candiles, si también eran encendidos
de un dia para otro; sobre las camisas limpias les cuestiond si se habian cambiado las mismas
porque iban a asistir a algun tipo de cereimode la familia (boda, compromiso, bautizo, etc)

o se habian mudado de ropa en honor a dicho dia; en qué mes realizaban dichas actividades
para ver si habia una contradiccién entre los diferentes testimonios (ataca sobre todo a la
esclava Ysabel la Neg). Sobre el libro pidi6 explicaciones en cuanto al tamafio, color, si lo
leian por la mafiana o por la noche, etc.

No todas las cuestiones fueron solicitadas a todos los testigos, dependié de cada uno
de los casos, de cada una de las declaracionesgtia e poner en tela de juicio el
razonamiento y los dichos de los testigos de la oposicién. El descrédito moral por conducta
inapropiada, fue una de las cartas que barajé de forma contundente y eficaz.

Muy reverendos sefiores

20 AHN, fol.13v

22El' bachiller Molina Af2sicoo, testific- sobrE |l a enf
gue este testigo conogio que la dicha enfermedad era peligrdisa @ Diego Ramires Catalina Ramires, sus
fijos, que devian de decir que se confesaseé

AHN, fol. 41r

22 Testimonio de Isabel la Negra, AHN, 17r
23 AHN, fol.18v
24 AHN, fol.18v
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Diego Mudarra, en nombre @mo defensor de la memoria e fama de Juan Ramirez,
mayordomo defunto, vesino de Cibdad Real, e como curador que soy de sus hijos e
por su ynterese, pido Vuestras Reverendas Paternidades que pues que el dicho Juan
Ramirez es defunto, e asy el no se puedender ni mis partes alcancar la defensyon

gue aca viene en especial, seyendo la publicacion tan confusa e oscura como lo es, que
manden hacer las preguntas siguientes a los testigos dados en publicagion contra el
dicho Juan Ramirez:

[-Al primer testigo seepregunta sy en los sabados que dizen que comian las caguelas
guisadas del viernes pa el sabado, sy en aquellos sabados gusiavan o hisieron guisar
otras cosas y las comina el dicho Juan Ramirez y las otras personas, y sy hazian
encender y encendian lungblos dichos sabadosen sus casas e hazian guisar e
guisaban de comer como los otros dias.

[I-Asymismo, se pregunte sy aquellos dias de sabados que dize que guardavan e
vestian camisas limpias sy yvan a bodas o desposorios 0 a bautismos e otros negocios
desus parientes e amigoseé

[II-Asymismo, se repregunte en que tiempo e en que meses heran quando dize que se
hacia lo susodicho. E sea repreguntado del tiempo que tkedas ropas que trayan

las personas que dize de las cabsas que dezian porque venian quando dize que se
juntavan e de otras particularidades, por do se pueda comprender la variedad y alsedad
de dicho testigoe.

Il VIII El segundo testigo sea repreguntadjue tal hera el libro en que dize que leyan

e de que hera e de que | e traheron, e sy

La sentencia

De importancia capital, creemos, para entender el proceso, es la sentencia, en la cual
se termina por encontrar inotera Juan Ramirez, pero sus bienes no fueron devueltos a sus
herederos.

(2 de junio de 1521)

eétodos en conformidad di xeron gque no este
dicho Juan Ramirez, e por tantoque se debe absolver su memoriae fama abgustici

Y en quanto a lo que pidio el fiscal que se declarasen los bienes del dicho Juan
Ramirez ser confiscados e aplicados a la camara e fisco real po razon de la confesion
que el dicho Juan Ramirez pesento fuera del termino de gracia ante los sefiores
inquisdores de Cordova, que les paresce que no se hizo la dicha declaracion que se
debe hazer de los bienes rayzes que tenia al tiempo que presento la dicha confesion en
qualquier c¢ibdad, villa o logar de la corona real, siguiendo e guardadno la merced de

los Reyes Catolicos presentada en este prégeso

A pasar de esta presentacion, la sentencia definitiva se fue retrasando hasta que Diego
Ramirez decide recurrir ante la Suprema, el 19 de septiembre de 1522, pidiendo
encarecidamente que fiealizara el juicio que habia durado once afos.

En Valladolid; XIX de setiembre |1 V DXXII (afio 1522)

Magnificos y Muy Reverendos Sefiores:

Diego Ramires, vesino de CCibdad Real, beso las manos de Vuest@saSeriiligo

gue ya bien saben como a honze afios que penden las cabsas de la memoria y fama de

Juan Ramires y Florencia de Villarreal, mis padres, en el Santo Oficio de la ¢ibdad de

25 AHN, fol.156v
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Toledo. Y los dias pasados llevaron los progccesos ante Vuestras Seffiosiageyon

y mandaron remitir a Toledo. Los Inquisydores de Toledo no lo determinan aunque
muchas vezes lo he suplicado. Y porque estando como esta la hazienda enbaracada no
podemos mis hermanos V¥ yo usar della para

Solo entonces encontramos la sentencia definitiva, que ahonda en lo ya expresado en
su momento: se absuelve a Juan Ramirez, pero se le acusa de no haber declarado todos sus
bienes en el momento que se acogiom en su juventudm al edicto de gracia; por tanto sus
figananciaso proced?2an de su comportamiento |
devolverle sus bienes). Sin embargo la misma solo se haria efectiva en 1524.

édebemos absolver e asolvemos | a memori a
justicia dest§ uysi oéE por algunas sospechas o ¢
justas causas que ello nos mueven, debemos penitenciar e penitengiamos sus bienes de
diez mil maravedis, los quales mandamos que den e paguen sus fijos e herederos el
recebtor desde San@f i - i o, €Y en quanto al pedi mi er
promotor fiscal, que pedio que mandasemos declarar e declarasemos los bienes del
dicho Juan Ramires ser confiscado a la cAmara e fisco real por razén de la confesion
qgue hizo e presente fuera detrmino de la gracia ante los sefiores inquisidores de
Cordova, pues no se avia fecho la dicha declaragion siguiendo e guardando la merced

de los Reyes Catolicos, de gloriosa memoria,, en este proceso presentada, que
debemos declarar e declaramos los bigagses que el dicho juan Ramirez tenia, al

tiempo que presento la dicha su confesyon, en qualquier cibdad, villa e logar de a
corona ser confiscados, e | e debemos de a

Conclusiones

Encontramos esteauigcio largo, complejo e intrincado. Pensamos que fue realizado
contra un converso el cual formaba parte de la casa del cardenal Jiménez de Cisneros,
probablemente para debilitar y ensuciar el honor de este ultimo; pero también creemos que
estamos ante umaso, parecido a otros acaecidos en el periodo de los Reyes Catdlicos, en
donde un cristiano nuevo detentaba un poder econdémico y social preponderante y una forma
de controlarl o fue de fisometerl oso al Sant

Ello nos lleva a reflexionar sobta situacion de los cristianos nuevos y su propia
relacion con la monarqguia (en esta ocasion con el regente). Como hemos dicho el caso de Juan
Ramirez no es Unico. Otro converso cuyo proceso se parece mucho a este que acabamos de
analizar, es el de SareiCiudad (Beinart 1975:1V 431; Amran 2088)n el que veiamos que
ese cristiano nuevo, partidario de Enrique IV y al cual apoy6 de forma incondicional hasta la
muerte del monarca seria atacado; él seria ajusticiado por la Inquisicién, para después,
finalmente, ser liberado, pero no se le devolvieron los cargos, muy importantes, que ejercio
con anterioridad en Ciudad Real.

Debemos tambrerecordar que otros juicios se llevaron a cabo conectados con el de
Juan Ramirez, subrayaremos muy especialmente las repercusiones que tuvieron sobre los

26 AHN, fol,160v

27 Sancho Ciudad: Regidor de Ciudad Real desde el afio 1482; durante los alborotos de 1469 él y su esposa
Maria Diaz fuero los primeros conversos en ser procesados por la Inquisicién, siendo condenados y quemados en
efigie el 24 de febrero de 1484.

En 1474 se habia unido a la rebelién llevada a cabo por el marqués de Villena contra los Reyes Catdlicos, siendo
sus propiedades confiscadas y excluido del puesto de regidor; en 1477 la corona le devolvié sus bienek pero
cargo publico que detentaba.

AHN, leg.139
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conversos Diego Sanchez de Madrid (Beinart 1975:1IV 28Qhermano de Florencia y
cufiado de Juan Ramirez) y los de Lorenzo Ffiycberesa de Villarreal, cufiado y hermana
de estos ultimos respectivamente .

Pensamos que estos dos casos, diferentes, sirven para ejemplificar poco a poco el
papel que va a jugar la Inquisicion; institucion, como sabemos, bicéfala, con dos dirigentes a
su cabeza, el papa y los monarcas (durante estos afios, el regente Jiméseeros),(pero
en la que poco a poco los reyes iran dominandola hasta convertirla en un arma politica
centralizadora, quizas la mas temible de la propia corona.

28 Diego Sanchez de Madrid: Mercader, espisdsabel de Olivos, hermano de Alonso Sanchez y de Florencia
de Villarreal. Fue condenado a la hoguera el 9 de septiembre de 1515.

AHN, leg. 173.

2L orenzo Franco, marido de Teresa \dilarreal. Ambos fueron arrestados en 1512 e interrogados, siendo
reconciliados en 1513.

AHN, leg.155

Beinar, IV, p.522
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El amor de Dios por el hombre erLumbre del alma

Miguel Beltran
(Universidad de las Islas Baleares)

Hemos examinado en otro trabajo la consideracion del amor de Dios hacia los
hombres por parte de los primeros alumbrados, y en particular el modo en que lo vindicara
Pedro Ruiz de Alcaragn sus alegaciones frente anguisicion. Pese a que sensideraa
este comoquien teorizé las primeras consideraciomies este movimiento religiosque
perturbaron a la iglesiastitucionalizada, en particulat énfasis que ponia en el hecho de
gue los iletrados podrian ser elegidos por Dios justamente porspuaite de los libros
doctrinales no ignoramos que él tuvo acceso a una biblioteca mas amplia que la que podria
esperarse que consultara alguien quesiden6 que la sabiduria ecldsi®e nada servia a la
hora de que Dios nos tuviera entre los elegidos. Eatpeellos volumenes debieron
encontrarse algunos de los que Cisneros se propuso propalar en la atmdésfera de sus tiempos.
Y el vinculo mas perceptible entre los alumbrados y el Cardenal Cisneros fue Juan de Cazalla,
guien como capellan suyo formo parte deeges obraron las reformas que aquel pretendia.

Los sermones de Juan de Cazalla al parecer pasmaban a quienes los escuchaban con
admiracion. Explicaba las epistolas pauliiiasi lo hizo en congregaciones de Pastrana y
Guadalajara en las que se lamebi de los muchos mandamientos y prohibiciones de la
iglesia, y recurria a la naturaleza de la alianza en el Antiguo Testamento para explicar la
relacion entre Dios y la humana criatura. Antonio de Medrano alegé que habia tomado de un
sermon de Cazalla laléa de que Dios esta en la eucaristia tanto como puede estarlo en un
capon cebado, a leual se refiere la proposiciéh del edicto que en 1525 fue promulgado
contra | os alumbrados: Afque m8s enteramente
en la hatia, si la criatura hacia lo que debia, porque la hostia era un poco de masa, y el
hombre era a susemejanza ( Bel tr 8n Hre Ha&rediafi dddi- - n s
proposicion es errénea, falsa, y herética lo uno porque en el Sacramento dettAl@ios y

hombre por unién hipostatica, lo otro porque parece afirmar que después de la consagracion
gueda | a s us (140nxl) pero daedsocigei@nnde los alumbrados con una
considerai - n parti culebhamgdedPiegethel hombr es aDi éagualo (111
se constituye como la proposicién nueve tal como estan ordenadas en el edicto de 1525, es la
gue nos importa examinar aqui. En el articulo, tras aquella equiparacion, se lee:

Y que dejasen a este amor de Dios, que ordend las personas de tal manera, que no
pueden pecar moral ni venialmente. Y que no hay culpas veniales, y que si alguna cosa
paresciese (en la copia B del edicto, acaesciese) liviana, seran culpas sin culpa. Y que
llegando a este estado no hay mas que merescer. A continuacion, la calificacion
sentenci a, con respecto a | a primera par
comun opinién de los doctores, por cuanto niega habito de caridad (dflkpg.

En el circulo de Cisneros, Cazalla se encontraria con Charksvdbes, quierhabia
viajado a Espafia ke alecciond en la obra de pensadores que eran fundamentales para él,
como Nicol8s de Cusa y Jacques Lefrarefndaft
carta que Lef vre doftaples |l e escrib¥- dura
(Bataillon, 64) al tiempo de permanencia de Bovelles en Toledo. Bovelles habiiaado ya
por entonces, como también sefialaba Batgiun conocimiento que se situa en un plands
elevado que el discursivo, y que se halla en Nicolas de Cusa pero cuyos prefiguradores eran

30 Bataillon, Marcel, Erasmo y espafiola, edicion en castellana, p. 54.
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San Pablo y Dionisio Areopagita, que podria calificarsesidoahace el estudioso francés,
como fAsilencio operante, en comparacio-n cor
(Bataillon, 64).

Alvaro Castro ha publicado hace muy poco tiempo un articulo espléndido en el que
destaca que, entre lo que caracteridibed espiritual desde inicios del siglo XVI en Espania,
se encuentra fAla pluralidad, pues dichos t
establecer un paradigma del modo de relacionarse con Dios, como con los modelos
intelectualistas de la escolasti¢Castro 20171, 3). Una preocupacién por dirigir la lectura
espiritualno solo monacal, sino que permgsEimismo todos los estamentasciales en los
gue se incluigambiénel que congregaba muy especialmentesecristianos nuevos. Destaca
también Catro que dichos libros, se construian de un modo determinadoresdida en que

la mayoriah er an apropi aciones bajo | a forma de t
de textos de origen tardomedieval, por lo que suponen un modo de recepci@citmées

teolégicof i | os - f i ¢ a@017cly M) Lee tecostextualizacion que supone esta
apropiacion en tiempos sucessvouede permitir asimisment ender fAl a coyunt u
s e r e (@014 1L 4)cadadextpmas si como en el caso dple nos ocupd,.umbre del

alma, 0 mas especificamente, la obra de la que se extraen la mayoria de pasajes que
comprenden el texto de Cazalla, que/eda animae deja de lado consideraciones capitales

del libro que dio origen a la secuencia de transcrip@bhiber creaturarumsive Theologia
Naturalis de Raimundo Sibiuda, que el cartujo DorlafRetrus Dorlanduske propuso
transcribir sobre todo por lo rudo que le payedli latin utilizado por el teélogo catalama
tosquedad que en efecto se mitigavérla animae obra que Dorland decide también dividir

en diferentes dialogos, entre Raimundo, quien vindicaria las tesis del autbibeel
creaturarum y Domingo (Raymundus y dominicus).

Esta obra conocié una primera edicion, en Deventer, en 1480sgundaen la
imprenta de Richard Paffraet, en 1488 por Guillaume Balsarin en Lyon, y una tercera en
Estrasburgo (1496por Martin Flach,antes de que se llevara a cabo por parte de Pierre
Dorland la transcripcién, que toma una forma diferente en cuantmrsgexte i como
referiamos en una coleccion de didlogos, que desarticula de algun modo y aminora la
contundencia de ciertos argumentos de notable capacidad probativa que hallamos en la obra
de Sibiuda, referentes sobre todo al poder de la razén, y zolada ser del amor de Dios
como aquello que procura al ser humano lo Gnico que tiene, si lo dirige primeramente.

No sabemos si precisamente los elementos renacentistas que afloran en eéptnsam
de Sibiuda, y en particulan el prélogo, pudieron pamxte controvertidos a Dorland, pero
ademas, eruanto se refiere s temas de los que queremos ocuparnos aqui, el del libre
albedrio y el del amor de Dios por el hombre, la fidelidad para con la obra de Sibiudase da
un el planteamiento mesadervoro® del enfrentamiento astas nociones como al de aquel,
gue Juan de Cazalla adaptarduLumbre del almain apenas variaciones, algo que creemos
poder demostrar que de alguna manera da cuenta de que el objetivo primordial que tuvo el
obispo al escribird obra, y es reivindicar una concepcién de aquellas nociones, el arbitrio
humano y el amor divinque de un modo que le alejara de cualquier sospechastiensr,
sobre ellaslas consideraciones que habian llevado o llevarian a ciertos alumbesdias
ellos a su hermana Maria ser procesados ante la Inquisicion, y que la explicacién dltima de
la publicacion en 1528 del libro en Valladolid (una edicion de la que no se conserva copia
alguna, y que aparecié con autoria anénima en la imprenta de Nibodésy/,Tpero de la que
Bataillon dijo haberdnido un ejemplar en sus manos en Lisboa en)18@lera otra que
alejarse de las disquisiciones sobre aquellos conceptos que quiza habia predicado en los
inicios de la década de 1520, y hacerlo debido a qestaba gestando contra él un intento
también de procesamiento que se estaba perpetrando y que ni siquerarteuhizo que se
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suspendiers. No cabe no sospechar que un espiritu tan licido como el de Juan, que en efecto
estuvo en el origen de algunas de las més singulares subversiones que en la década de los 20
caracterizo la cigion alumbrada, se contentara al final de su vida con escribir, sobre el amor

de Dios y el albedrio humano, un texto que se limita a transcribir lo que persara sobre la
cuestion el doctor de Tolosa.

Como también sefiala Castiloymbre del almacorre en palelo con la obra que
transcribe, laViola animaede Dorland, de la que Cazalla pudo acceder tanto a la edicion de
Colonia de 1499 como a la que Cisneros mando publicar en Toledo un afio después. Cazalla
cambia sin embargo los nombres de los participasmiees didlogos y solo hay variaciones
significativas en los capitulos | y, lhunqueello no obst para que elimine tambidrarrafos
enterosy aflada o hagaas asequibles algunas ideas, ademas de exponer, en el capitulo XIII
de la parte primera, una coderacion de la doctrina aristotéi de las virtudes, asi como
adjunta al final el texto Brevecito modo para venir, de alguna manera, en conocimiento de
Dios, un catalogo de escaso resplandor mistico, que sin embargo sirve para concretar los
modos en logjue el amor a Dios se vincula @nocimiento y a capacidades humanas no
ajenos a capacidades intelectuales, como recogerse y pensar en las perfecciones que tiene en
ella misma, crecer en el conocimiento de Dios, llegar a la certeza sabiendo de ques espiri
llegan los pensamientos, entre otras.

La cuestion del amoren Lumbre del alma

Habiendo anticipado erdgainos capitulos de la primerane, que corren en paraiel
al segundo de los dégos de laViola Animae el fin por el cual dio Dios al hombre tantas
excelencias fApara que use de el |l as(Cazalla,su pr ¢
65), y la mejor de ellas es el libre albedrémncepto en el que luego nos detendrenrepite
en capitulos suce®s que ésta es la gran excelencia que diferencia a los humanos de las
demas criaturas, sobre todo porque concluye que el hombre puede pagar a Dios por la
obligacion que le tiene, a saber, los bienes que él y las otras criaturas que le son utiles han
recibido de la majead divina. En el cap. IX de la primera parte e | maestro advi
s6lo el hombre se conozca tener lo que tiene y de quien lo tiene y qué es lo que las otras
criaturas tienen y para qué lo tienen, qaei conosce el su dignidacexelencia y entiende
cuanto lo haya amado y estimado el su hacedor, pues le hizo tan noble y capaz de razon, y le
puso en este mundo como principe y sefior de todo lo en él criaddepidon (85)Primer
pasaje éste en el que Cazalla habla del amor de @uiesel hombre percibe en el don de
saberse sefior de todo o criado. La criatura humana, si es agradecida, seyatgrara y
alabara al hacedor ptodas las cosas que han recibido el y las demas criaturas.

Segun el argumento, sélo el hombre conoceesué que ha recibido de Dios y lo que
las otras criaturas a él sometidas también reciben, por lo cuablelsg@do a dar gracias a

Aqiel. inY pues todas | as cosas de este mundo s
decimos que el hombre rescibidgscibe los bienes y mercedes a las otras criaturas heghas
85)Concl uye el maestro: fACata agora aqu?2 | a o
cual tanto es mayor cuanto el dador libre y voluntariamente y sin alguna necesidad le hizo las
mercales y a quien las hizo no podia carecer de ellas ni vivir sincellag 8 6) Y as?2, e

arguye, en efecto, las necesidades que el hombre tiene de los dones de Dios, tanto los
exteriores, que recibe de las criaturas, comougmsna, y arguye que las smas criaturas,

al ser provechosas al hombr e, parecen decirl
Dios, y daca y torna el agradeci miento que |
aire, el agua, la tierra dan voces diciéndole al hengjne se le otorgan como beneficio, y

31 En la publicacion del proceso a Maria de Cazalla, una nota remite a la costumbre de proseguir acumulando
materialprobatorio contra algin procesado pese a que ya hubiera muerto.
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parecen también clamafi cuant o te am-: mi hacedor , pues

porque t¥ sirvas a ®l, .que me cri - y sostien
Es por las criaturas visibles, y tal dijo Pablo, como llegamos atcooemto del Dios

i nvisible. El di sc?2pul o confiesa ya conocer

Dios, mi hacedor, tengo, me nasce de los beneficios que de su manogesc(b® 3) Y el (

Xl es un compendio de todo lo recibido por Dios, desdpropio ser, un ser mas excelente
gue el de las demas criatsygan hermoso, tan artificiogque el sol y la luna a ti comparados
son estimados por groseros ydep 0 pérd fambién la vida mas excelente que la de
cualquier otro viviente, el senran vi vo y adem8s el entendi mi e
del mundo mayor, y de mas alta dignidad porque a todo excede y vale mas que el ser, vivir y
sentir de todas las cosas del univérso( 9 1) .

Finalmente, es el cap. XIV, tituladde un beneficio mar que todos ya los dichos,
gue es el amor divino, del cual nacen todos los otros al ho(pbd®3) trata Juan de Cazalla

de fnaquel l nmenso y inestimable amor con qu
nos dio no son sino sefiales y indiciosdeéstquue es el ma y olInduce ale | pri
di sc2pulo a sentir Aqu® tan grande debe se
beneficios y mercedes cuantos habemos dicho y otros infinitos que decir podriamos, y muy
mayores, proceden y emanan d&esu tan inmenso amor. Porque si Dios hizo el mundo, y a

todo lo que en él criado por amor al hombre, siguese que primero amé al hombre, y que en
todas las otras criaturas no amo ni ama sino al hombre por el cualdas qrid 0 3 ) .

Afade que este amordivio fexcede en infinito a todas | a
dioo (104), de modo que se infiere que d8ndo
estimaro (104) . Un a tAdm don grdtuitongue @ hosnbredss ven r et

obligado a corresponder. Advierte aqui el maestro que

el dador de todos los bienes no tenia necesidad que osfudrrescibiéramos, mas

por sola su bondad vy liberalisima voluntad nos los dio. Y nosotros teniamos la mayor
necesidad del mundo de los rescebir, porque sin ellos ni un momento podriamos vivir.
Pues tanto mayor suele y debe ser la obligacion que nddoenééicio, cuanto mayor

es la necesidad degue lo rescibe, y mayor y mas libre la voluntad del que lo.hace
(104)

Le interroga el discipulo sobre la necesidad que Dios podria haber tenido de nosotros o
de las cosas, y no es ninguivalos capitulos dimos de la primera parte dan respuesta al
desasosiego del discipulo acerca de cdmo podria pagarse tal amor infinito, si posee la criatura
humana alguna cosa con qué pagarlo, a lo que el maestro arguye que no con algerpgreced
temporal, como su cuerpo

porque la recompensa debe corresponder al amor y voluntad del dador de los bienes, y
aquel amor en Dios es inmortal, espiritual y invisible, siguese que lo duoenére

debe dar a Dios, ha de ser propio suyo, y tal que por ninguna violencia ni muerte le
puede ser quitado, ha de ser inmortal, espiritual y invisible. Y esto solamente es la
voluntad del hombre, libre y sefiora de si, ca ni puede ser forzada, ni impedida, ni
tampoco serle quitada. Esta tiene en si un propio don que de continuo nasce de ella, y
es que jamas puede estar sin darse a alguno, y tan liberal y noble que no se da sin que
la misma voluntad dé con el mesmo don, que es el amor libre de la voluntad y propio
suyo, precioso, inmortal tesoro del hombre. Este puede la voluntad dar a Dids con e

%2 Distingue aquidan de Cazalla entre un infinito que O6tiene
rematebo.
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cual, dado como debe y adelante veras, satisfadesaplnamente, cuando en si es.
(108)

Habia arguido el maestro tambi§ue puesto que Dios es j&tio, y no quiere que el
hombr e, por i ngratitud, se pierda eternamen
obligacion 0 (laldé &marle en la medida de sus fuerzas, en compensacion al infinito amor
gue de Dios recibe.

Recuerda el maestro al discipujue si Dios te reprehende o atemoriza, tu no puedes

con él hacer lo mismo, pero

si él te ama, justisimamente le debes a él amar, aunque no puedes igualmente. Porque
el amor con que Dios te ama a ti es infinito, mas el tuyo con que a él amas, finito es
medida tiene, pero debe ser muy limpio, entero y santo y sin mezcla alguna de otro
amor, para que sea conforme al amor de Dios al cual respandeQ7)0 6

Y describe el maestro la forma y manera de amar a Dios, tomando como ejemplo el
modo en que él rama

Tu hacedor te ama a ti mas que a todas las otras criaturas, ansi ti amale mas a él solo
que a todo lo criado. Item, tu hacedor a todas las criaturas de este amagor ti,

ansi ti @malastadas ellas por amor de él. item, tu criador a todasriasiras orden6

para tu servicio y provecho, ansi ti ordena todas las cosas para el suyo. item, tu
hacedor te ama con infinito y perpetuo amor, ansi amale ta a él de todo tu corazon, de
toda tu anima y de todas tus entrafias y fuerzas, y mira comods gidas con lo

mejor que tienen y en la mejor manera qualpuegerfectamente a ti obedecer. (107)

El catalogo de obligaciones prosigue, en virtud de cdmo el autor entiende que Dios
nos ama, nosotros debemos darle lo mejor que tenemos, el amor antés. déabe
preguntarse, antes de entrar en la cuestion del arbiésde una perspectiva filosoficagsta
obligacién no desvirtia de alguna manera la libertad que aquel posee como mayor don, pero
esta es una cuestién que trataremos en las proximampagigue el maestro alegando que
las criaturas nos sirven con todas sus fuerzas en este mundo, y @si elébemos servir, a
nuestrav e z , al hacedor, Afde d2a sy dadlspsede , en
nuestra propia naturaleza, que &8, embargo, de libre voluntad y con alegria. Entiende el
maestro que las criaturas nos sirven a nosotros sin doblez, sin engafio, sino que se prestan a
sernos Ytil es, fi ¢ otne nsciilG8NIAE npy comming a gmaroanDios, | n
pero acaso cala preguntarse si las criaturas nos sirven asi porque carecen de libre albedrio
¢no sera ésta la facultad que puede permitir al hombre actuar capciosamente al juzgar de
modo erréneo acerca da propia naturaleza?

Ya en el capitulo XVI, la bondad de Dise concibe tan grande que obliga al hombre
faosca tan f 8ci | cygmocecedmarle,todigatic que dg nbev®creemos que
puede pensarse que impone cierta compulsion al albedrio, pese a que el maestro aduce a
continuacion que esta misma obligacde amarle lo es solo para conseguir el provecho del
hombre, pues Dios ninguno consigue al obtener nuestro amor, que no necesita ni le
aprovecha.

Es solo el hombreel que amandole, se enriquece de verdaderas riquezas y se
ennoblece. A este le son decasidad crucial ser y conservar su ser, pero también el bien sery
conservar dicho bien seruSer puede conseguirlo aprovechandose del servicio de las
criaturas,
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mas del provechoso servicio del amor que el hombre libre y voluntariamente da a
Dios, resibe buen ser y al él mismo muy fructuoso con la perseverancia en aquel
amor conserva el hombre buen ser que se llama ser de (§@&(H10)

I ntroduce aqu?2 Cazalla, a trav®s del maes
debeo, r ef er a Diss enala nogneraeen qua s dha especificado al discipulo en
cap2tulos anteriores. Oc u il que debeutedo loipierdeayn d o e
pervierte cuanto para €l esta criado. Pero con el amor que el hombre tiene a Dios, repara y
encadenatals | as cosas, junta vy -16419. Acomsejavehaestro d o e |
al discipulo considerar

como todas las cosas proceden del amor de Dios y cémo por el amor que el hombre
tiene a Dios se vuelven todas secrculedee mi sn
cual se muestra que el hombre que ama a Dios es un medianero entre Dios y las
ciraturas, pues por €él, amando a Dios, ellas se vuelven a su c(iddgr!

El amor de Dios entre los primeros alumbrados

Este bucle lleva a una inversién en tmsideracion del amor a las criaturas, que si
antes se amaban porgue convergian en servir y satisfacer el provecho del hombre, ahora, tras
aprender a estar Apri meramente obligado a &
obligado, de idéntica suerte yrc similar vinculo con las criaturas, solo porgstosson
tales, criaturas de Dios (112), y como la mas préxima a Dios por ser imagenlssydemas
humanos, nos veremos obligados a amar a nuestros congéneres) f@misi€r, meramente,
criaturas suyas. El edicto de fe de los alumbrados, hecho publico por la Inquisicion el 23 de
septiembrede 1525, es el primer documerdb que hay que atendeana dar cuenta del
pensamientode los asi llamados alumbrados toledanpsy supuesto tomando en
consideracion que un documento judici elaborado con la mision dencuadrar el
movimiento en una estructh objetivable, de controlarlo. Carece de la sutileza de
pensamiento adecuada para procurar la forja de un con&gpsu peambulo, el inquisidor
general Manrique explicaba cémo le habian llegado noticias al arzobispo de Toledo de
algunas personas que se decian catoélicos pero parecian desviarse y se juntaban y organizaban
conventiculos secretos, que fueron siendo llamadoshahains, dexados, o perfectos.

Pero antes de dar cuenta de aquellas nociones, queremos obseraaransetipcion
de los capitulos finales del segundo didlogddenaturahominis sewiola animae que le
permiten confirmar a Juan de Cazalla esta prirparge dd_.umbre del almaes fiel al espiritu
de aquella y también del original de Sibiuda que Cazalla acaso no conocid, aunque el énfasis
en que el libre albedrio esta en la raiz de la eleccion del buen amor, y en la descripcion de
aquel arbitrio como @hayor bien, es quiza mas incisivo en Cazalla, que elige reproducir los
pasajes d¥iola animaeen los que esta cuestion se trata y dejar de lado otros. Sin embargo, la
curiosa identificacién entre amor y voluntad (que el amor es voluntario, y deperiiteedel
albedrio) aunque se da, en efecto, en las obras de las que hele Joazalla (asi, en el
Libro tercerode Sibiuda leemodNada tenemos que sea verdaderamente nuestro salvo el
amoro (75), como S ®st e depe netquerer darggnasr ent e
parece antagonica con respecto a la concepcion del mismo que alumbrados que se dijeron
discipulos de Juan o que al menos admitieron admirarle, Batim Ruiz de Alcaraz, su
propia hermana, Maria de Cazalla, a tenor de las acnsaaolas que hubo de enfrentarse en
su procesamiento, debieron mantener. De hecho, el amor de Dios, para aquellos, no se daba
como una buena eleccion de la voluntad, como la eleccion que esta pudiera hacer del buen
amor i como opuesto al mal amor, asi eibigla y enViola animae sino que dependia
enteramente de que Dios insuflara aquel amor en el alma de quien habia elegido, como puede

24



colegirse de las respuestas de Alcaraz ante quienes le interr@yat@no a esta cuestion,
pese a qu€astro hay aduao, en surabajode 2010 que este amor se elige y que vindicar
el libre albedrio como segun el estudioso Juan y su hermana Maria lo hicieron, resulta
consistente con sus doctrinas en torno al amor divino.

Parece Castro suponer, en cualquier caso, sjoese consistente con las doctrinas que
pudo mantener como propalador de aquellas doctrinas afios atras, tanto en los sermones que
profirié y que segun Alcaraz y Medrano se constituyeron en la forja de las primeras doctrinas
alumbradas, como en los pasafgblicos que é€l, al igual que su hermana Maria, leian y
comentaban en reuniones domeésticas. Olivari, en un articulo también de referencia,
argument6 de algin modo una aseveracion similar. La concepcion del libre albedrio de los
alumbrados los diferencieed_utero; para este Ultimo, aquel no es ni siquiera un concepto,
sino unflatus vocis Aquellos, por su parte, no se demoraron en conceptualizar lo que seria la
suspension, el abandono de la voluntad, pero este abandono habrd de concebirse, segun
Olivari, como fruto de una eleccion libr&in embargo, creemos que quienes dictaron la
sentencia de la Inquisicién de Toledo contra Ruiz de Alcaraz, el 22 de julio de 1529, no

erraron al exponer el pensamiento de aswst e, )
[el] hombre a Dios en todas las cosas y negase toda su voluntad y hiziese la de Dios y negase
Su propi o pares-er, gue no curase de andar
Dios e |l e mostrase sus neceszjl@rdes interiorm

Nos importa la prelacion en el coligamiento ente amor y voluntad que Juan parece
propugnar. La cosa amada da nombre a la voluntad que ama, de manerad gubrendel
almaaduce una voluntad que ama y a la que da forma aquello a lo que aregprAséada,
esta prelacién no dauenta de la cuestion esencial. Y es la de si la voluntad ama libremente
aguello que le da naturaleza, nombre y forma. La dignidad del hombre, por la que por el amor
ésta se puede transformar y mudar en cualquier cosa, nmasals depende de él, aun
cuanda comocondiciénsuya se afirma con claridad que de gropia naturaleza el amor es

don libre que de su@sma gana se da y que no puede ser forzada a se dar o a se quitar.
Amar voluntariamente significa, en este caso, que el amor es libre y propio bien del
amante, que dandolo él, luego pasa en verdadera posesiamado a quien lo da.

(121)

Segun Sibiudasdo el amor hace al hombre bueno o malo, el amor es lo Unico que es
verdaderamente nuestro y cuando | o damos, da
amor cuando | o damos a quien no debemos d&8r ¢

se habia wmdicado por su parte, el libre albedrtambién en el segundo librparece que

depende de nosotros dar el amor a quienes queramos, y asi Castro asimismod#iila que

idea del dejamiento que define la doctrina alumbrada, y por la csiaérslemos nuest

v 0 | u natliredad liumana seria un requisito previo para preferinaicar o buscar a
(2010,201). Pero curiosamente, cita a continuacion el estudioso un fragmento del cap. IV de
la segunda parte deumbre del almaen el que se define el amde Dios (que hay ug
entender como elamoraDipsor nuestra parte, no el de ¢
lumbre, alegria, principioyraizdersué r as obr as 181),paralsegomadueimel o s 0
modo en que este amor, que habriamos escogiientariamente, transforma nuestra
voluntad, la hace humilde y benigrauy ancha y muy capaz y en sus propias palabras
Ahace | a vohiumguwama l ¢ bir&2)yr &a subjectao (

El argumento sobre la libertad con que se da el amor, en Sibiuda, albaerante
demostrativo: nPues el amor, por sSu propia r
es una cosa dable por naturaleza, que no puede evitar darse, y por eso el amor no se puede
forzar, pues es un don que se da libre y espontaneam@mague sea libre porque no puede
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evitar darse no parece, como decimos, un sobresaliente argumento, pero en todo caso, en la
definicibn de amor d®ios segun la cuagn Cazallaes justamente este el hace libre la
voluntad, aunque esto sera acasootro sentidodistinto de aquel por ejue ésta elegira
libremente el amor de Aquel, formandose un bucle de una notoria artificiosidad. Por lo demas,
si la suspension de la voluntad depende de esta rigraae pone en manos de la divina por

una deci®n libre-porque ello seria lo mismo que otorgar al hombre la posibilidad de que,
eligiendo el amor de Dios desde sus propias fuerzas, sepa hacer entrar a Dios en €l, en una
suerte de arrogancia que no parece caracterizar el talante y la doctrina caoleobtida
alumbrados, sobre todo si nos atenemos a sus stapunte quienes lrocesaban en las

que, por lo demas, diglon intentar moderar asimisnsas consideraciones ante quienes les
procesaban.

Todo lo anterior introduce interrogantes a los que #sildenfrentarse ¢Habria un
modo de instruirse en el dejamiento, cuando lo que los alumbrados pretendian es que
cualquier pensamiento relativo a Dios, e incluso las plegarias, resultan ofensivos hacia EI? El
intento voluntario de alcanzar su amor, susp@mb libremente la propia voluntad, en una
suerte de autaniquilacion de la misma facultad, no parece siquiera ser concebible, pero en
todo caso, no seria también presuntuassu respectbUna vez se entra en el estado de
suspension, cualquier pensant@enleberia desdefarse, irsulas consideradas virtuosas.

Pero la cuestion esencial, de la que por cuanto sabemos no se han ocupado explicitamente los
estudiosos del alumbradismo, desde Melquiades Andrés a Selke, desde Marquez a Milagros
Ortega o Beltranle Heredia, es la siguiente: ¢tiene el libredtn la facultad de suspenderse

a si mismo? Pareceria en principio paradojico que una capacidad actle para anularse a si
misma, y en especial la capacidad de querer que es la voluntad. Por otro ladauesti#dia

de la eleccion ¢ Entraria el amor de Dios en quien suspende la voluntad, y entonces este recibe
dicho amor como recompensa por haber suspendido su facultad de querer, o por el contrario,
el haber sido elegido para recibir el amor de Dios seidadodaria el alumbrado el poder de

la suspensiéon?

Habr& que considerar cabe explicacbmo se da este proceso. Sabemos que Maria de
Cazalla fue acusada en su proceso precisamente de negar el libre albedrio, y ella recusé la
acusacion, en los siguient&rt mi n o s : Preguntada por si hab?2a
obrava e lo bueno le parecia mal y lo malo, bueno y que no podia querer otra cosa y quisyera
quererlobueo y que no | o podza 4cputer.erSe (I @r tiengsat aC
esta delar(ant)e sy por esto que dezia esta declar(ant)e, sy negava el libre alvedriio

necesitando | a voluntado (464). Mar2a neg-
creo que avie podido aver hablado es referir lo que san Pablo dize que veya embussmie
una ley que contradexia laleydesu animagque | o mal o que no qui erc

gui er o aqu édorgue panado nfala geonte ofrescian muchas ocasiones e para lo
bueno muchos estorbos, o seria quexandome con los Santos, como rpastacaEs prestos

y para levantarnos syn Dios no podemos, conforme a los que santo Agostin dize en sus
Soliloquios, en el xxiv, xxv ca[pitw] s Vellefiquippe michi adjacet perficere autem non

invenio. Velle autem quod bonum est non possum nisi tu w&tliguod vollo possum nisi tua

potentia me confortet, y e nnore[sic] estxominis vlle quod possit aut posse quod

vellito y desta manera posible ser2z2a que yo ob
derecho, polo susodicho, el dicho destfestiglo es ninguno y [223). t al p
Pero precisamente la negacion del albedrié consiste en admitir que, en el hacer el bien,
dependemos de Dios enteramente, de idéntico modo a cémo en el hacenad cmadducen,
simétricamentdas fueras del mal que nos inducen a obrarlo aunque no queramos.

26



La cuestion de la fe

Tal como destacabamos en un reciente trabajo, un bucle méas complejo se abre ahora,
gue haria inconsistente la doctrina alumbrada si de lo que se trata es de proclamar que el
humano no tiene mérito alguno en sus acciones, y que asi se entiende que Dios pueda elegir a
los mas ignorantes e iletrados para infundirles su afntakr como Alcaraz afirma
iteradamentey sin embargo eligiera suspender su volicidl precioso mérito icial de
conseguir suspender¢amo crearia una inmediata contradiccion con respecto a aquel imperioso
descrédito de los méritos que los primeros alumbrados postulaban? El derrotero mas
consecuente seria el siguiente. Los méritos no existen en el honebtigrg albedrio no es
un don que se le otorgue para que los obtenga. Dios insufla en algunos la suspension de la
voluntad en virtud de una fe que les inflama, y que es signo de su amor; un amor que, estando
en el hombre, es el mismo Dios, que ha obrada gue aquella voluntad se deje a merced de
la suya. Lo anterior concuerda con el modo en que Alcaraz defiende en su proceso la verdad
asignada al convencimiento de que el amor de Dios esta en el &nima de aquel a quien se
otorga, y que quien en tal estagohalla no puede equivocarse. No cabe apelar a la potencia o
a la eleccion de la voluntad primera que consigue aniquilarse para someterse a Aquel, si no es
gue Dios la elige previamente y para no actuar por si misma.

El caracter mistérico de la fe, comértice ultimo y nocion que permite clarificar la
prelacion que nos ocupa, entre las nociones de libre albedrio y de amor divino, se halla de
continuo en la eleccién de los pasajes de Pablo que Alcaraz prefiere argéinfpemtarse a
los interrogatoriogque conformarsu proceso. Refiriéndose al texto latino de Rom 10, 17,
fides ex audituenfatiza Alcaraz que el significado del pasaje no es dé&elpor el oydp
sino el defee al oydoy asi, el oido se abriria a la palabra por medio del Espiritua En |
primera carta a los inquisidores, de 22 de junio de 1524, cita Alcaraz Cod@g:ylMat 11,

25-26, para vindicar esta prelacion de la fe, que responde a designios divinos que el juicio
humano no puede comprendelrPadre de las Lumbrdamina con stespiritu, también a los
nifos y a los simples, de acuerdo con Mat 112@5

Asi, es el propio Dios quien nos insufla su amara que podamos juzgar, y éd el
gue se encarga de librarnos de cualquier interpretacion que no dé testimonio del Espiritu. Una
interpretacion enraizada en la propia lectura de la Biblia, de modo que no deberiamos recurrir
a otros textos para alcanzar a saber lo que en ella se nos revela. La ciencia humana y el
espiritu de Dios son antagonicos, es tiempo malgastado intentarrefmebé sentido de la
Palabra en libros doctrinales. Uno de los cargos principales contra Alcaraz declguaba
poseer el Espiritu para comprender la Sagrada Escritura, que él comprendia las cosas por
gracia del Espiritu Santo y que habia sido conceth una maravillosa comprension de las
Sagradagscrituras, por gracia de Dios.

En la segunda carta a los Inquisidores (31 de Octubre de 1524), Alcaraz escribe que
Asabemos que este mundo peresce Yy Qque se ha
dexan con tiempo y digo que para lo dexar es menester conogerle y que sy a la lumbre de la
fee, que con sola la vista de la raz6n humana nunca se conoscera bien, ny tiene fuerca la razon
para nos hazer renunciallé por dios syno sola la gracia que de parteisiesedios nos es
dadao.

La fe es la que nos permite recibir el amor de Dios, y abandonarnos, no la voluntad o
el albedrio libre, y aquella nos es dada sin nosotros perseverar o merecerlo. La doctrina del
amor de Dios es la proclamacion de que Dios dedeia lo infimo, y es este amor el que
cuenta. El hombre es su pecado queda a merced y en el amor de Dios, porque, como se lee en
Rom 9, 16, tambi ®n citado por Al caraz: Ano ¢
gue tiene .misericordiao

Algunosde los articulos del edicto, que apelan al dejamiento, podrian incluso explicar
la consideracion de la voluntad €azalla, que no parece ser poder actaroel 10 décimo se
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| e e qgaue estiba len este dejamiento no tiene que dar cuenta a Dios de su alma ni de
nada. Y que no hagan nada, sipe lo dejen a Dios, porque si [aqaifjo quisiesen obrar, se
hacen incapaces de | as obras de est agueamor é
obliga, y que parece rechazar que del libre albedrio pueda proceder obra buena o superior a
aguel dejar actuar a Dios en uno mismo, a través del amor. No se trata de obrar, como destaca
el art2culo 12: Afqgue estando pague ne lpusieben] a mi e
obst8cul o a | o qu@®eltran de Hereglia, i152Fle34 eecdurmdh emala 0
consideracion que nos importa:

que tenia sospecha que tenia el amor de Dios en ellos mismos por el mismo Dios. Que
hacian burla de quien amaba poéritos o decian, por mas merescer hago esto o lo
otro, teniendo ellos por cierto que quien estuviera en lo que ellos estaban, tuviera todo
mérito.(116)

La calificacion replica que

afirmar que no hay desigualdad de merescimientos es herejia; y négdnitel de
caridad infusa es contra la comun doctrina de los teélogos; y por semejante decir que
alguno puede venir a tan gran perfecion que no pueda mas merescer, es proposicion
condenada por la Iglesia, remitiendo a la reprobacién de los begarti)s.

En efecto, el habito de caridad infusa habria de ser infundido por el espiritu santo, que
desaparece como mediador si se realiza la identificacion entre el amor de Dios en el hombre y
Dios que se postula en el articulo. Ademas, el proposito del habiaridacces obrar, y las
obras son despreciadas por esta mismo consideracion del amor como lo que salva. En lo
relatvoa Cazal | a, e &ltamor desDios amllimbdra y eselarecefla voluntad y
entendimiento para que se conozca el hombre a si mesmadodentro y de fuera, y a su
Dios, en el grado que le es otorgado, y a todas las otras a t 129).d.a artud de la
caridad infusa, al igual que las otras, distintas de la gracia santificante, la alcanzamos por
medio del espiritu santgue nos haido dado)y se infunde en nuestros corazones, y es de por
si un habito de una naturaleza, esencia, y especie superior a las del habito de la caridad natural
ique también pueden adquirir los infieles virtud de sus fuerzas naturales tras conocer a
Dios por la luz natural de la razén. El concurso de este habito, segun la Iglesia, produce un
acto de dileccion dena especie distinta y superata especie del acto que producen nuestras
fuerzas naturales solas. En consecuencia, considerada en si misma yrseg el mismo
concepto, la bondad divina se ama de distinta manera: por ello, se le aplica un concepto de
dilectabilidad en relacién a nuestras fuerzas naturales solas y otro en la medida en que, junto
con ellas, influye el habito de la virtud teolodal la caridad infusa.

Segun hemos visteen Cazallaafirmar que Dios necesita del amor humano seria
atribuirle imperfeccion, en tanto que no poseeria en si todos los bienes. Sin embargo, el amor
humano le satisface, y lo quiere y demanda. Se imponeesid@miento discernir las razones
por las cuales este amor humano le satisface, y que Dios quiera que se le dé sin que le sirva en
algo recibirlo, y ademas, que quiera sin que aquello que quiere represente un deseo de algo

gue no tiene.
Dios ama igual a ttas sus criaturas en cuanto son imagen suya, en mayor o menor
medi da. En | as palabras del maes tatodos siist u h a

beneficiosproveyendo que el sol se comunique a los justo s y no justos y que llueva sobre
buenos y mias sin diferencia, asi, pues, td, con igual piedad socorre a todos, y mirando que
son cada uno imagen de Dios e hijos de un mesmo padre contigo, reparte dgabaeloa

gue tuvieres con todos.
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Condiciones del amor del hombre hacia Dios, dcumbre del aina
En la segunda parte de la obra se trata de las condiciones y propiedades del amor, que

el di sc?2pul o recuerda que el maestro hab?za ¢
anico y muy precioso tesoro, porque los otros bienes ansi los de fodnnaalos naturales

del cuerpo, ni son verdaderos bienes, ni son
Ano teniendo cosa propia sino el amor , cl ar c

malo, y si bueno, todo lo que poseemos es husmseolo el amor nos habeu e nos o mal o
(119) Pero nos interesa el cap. I, en gue se describen nueve p
primera es que tiene propiedad de unir y trabar, convertir y transformar al amante en el amado
0 en la cosa amadad  (A%ipuey, la transformacion del hombre en Dios a través del amor
es propiedad de este mismo amor.

La segunda condicién es

qgue el amor, de su propia naturaleza, es don libre que de su mesma gana se da y que no
puede ser forzado a se dar 0 a se quitaig gueriendo. Y porque las cosas que damos

no pasan en verdadera posesion de aquellos a quien las damos, sino son propias
nuestras y en nuestro libre poder, de aqui se sigue que el amor, como sea libre y propio

bien del amante, que dandole él, luego masaerdadera posesion del amado a quien

lo da. E por ende, poder libre y entero sefiorio tiene la cosa amada en el amor que de

voluntad de su amante le es dad@.1)

La tercera es que

donde quiera que el amor va, lleva consigo la voluntad del amargerque la
voluntad es todo el hombre, por consiguiente, decimos que se lleva consigo a todo el
hombre. Y por ende, cuando alguno da a otro su amor, a si mismo todo entero se da, y
por la primera propiedad o condicion del amorraspasa en aquel a quise dio.

(121)

Asi, pues, Dios, amando al hombre, se traspasa en aquel, pues se da a si mismo en su
amor. Una transformaciditransformamiento, en el textcseguna cuarta propiedadi n o e s
violento, ni forzado, ni penoso, ni trabajoso, mas volunthbie y dulce y muy delectable. Y
de aqui es, que la voluntad que ansi por amor se junta con la cosa amada, no puede ser por
alguna violencia apartadadezell sal vo por su | ibre querero (

La quinta propiedad fAes que aurgue taspasana a mo
voluntad en la cosa amada. En ansi mesmo, la voluntad siempre queda voluntad y en su libre
poder y querer, aunque por el amor sea transformada el que ama. o0 (123)

La sexta es que cual es la cosa amada, tal se hace el amor, yatuahes, tal es la
voluntad de donde nasce. De donde se sigue que la cosa primero y principalmente amada da
nombre, naturaleza y forma a la voluntad que ama; y de aqui se concluye que si la voluntad
primero ama a tierra, tierra se hace, e sicosas mogtaltta , mor t al y humana \
angeles ama, angelica es; y si a Dios primero ama, divina es. De donde se manifiesta una gran
dignidad del hombre y es que por el amor se puede transformar y mudar cualquier cosa que
gui siere m8s alta oSmg¥%nbéjaas®Ppei @Mhp dAde su
amor siempre se lavanta a amar y querer cosas mas altas y mas excelentes que la voluntad de
donde nasceéE an.siA23|reualggada a amarocbsasnnas nbbles y mas
excelentes que ella ppre se pueda traspasar y convertir en ellas, pues solamente le cuesta el
guererlo. E porque sobre la voluntad del hombre ninguna cosa hay mas excelente sino Dios
solo, de aqui es que es obligado, si quiere seguir su propia naturaleza, a primero y
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principaimente amar a Dios y a quererse, por este amor, hacer una mesma cosa con él
conforma a aquello del Apdstol que dice: ElI que por amor se llega a Dios, un espiritu se hace
con él[ é Asi, la voluntad por muy justa razon se debe alzar sobre si mesma a areasry q
a Dios y transformarse en el por amor, pues es sumo, eterno y nobilisimo bien, y fuera del
cual el alma no se puede mejorar amando todo lo creado, ni posegéndpld 2 3 ) .

Concluye en la octava propiedad que, siendo el amorta&oseble, libre, y paefosa,

que muda la voluntad en la cosa amada, poniéndola debajo del impero y mando de
aquélla, es cosa digna y fea, por cierto, que algo que sea mas bajo o menos que la
voluntad tan excelente, tengo imperio o sefiorio sobre ella 'y la posea. Y porque nuestr
amor es espiritual y tal cual es la voluntad de donde nasce, por esto todas las cosas
corporales, no son dignas de él ni le merescen, pues por ser espiritual es muy major
que todas ellagl23)

Mas adelante:

Debes salreque amar su propia voluntad con primero amor, a solo Dios pertenesce y
ninguno otro lo debe hacer. De donde se sigue que, cuando la humana voluntad a si
mesma primero ama, roba a Dios y atribuye a si mesma lo que solo Dios poseer debe y
es propio suyo yio otro. E hacese Dios, cuanto en si es, dandose el tal hombre a si
mesmo las alabanzas, honras, amor y gloria, lo cual es de solp Bif¥sansi de esta
manera se hace capital enemigo de Dios y muy desemejante a él porque injustamente
se atribuye a si nseno las cosas que son justamente de Dios, ca cual es su amor, tal es
el que ama(129)

El libre albedrio en Lumbre del alma

En su trabajo de 2018, Castro realiza un exateela concepcion del libre albealrén
el texto de Cazalla, y recuerda que los oficios de esta capacidad se describen en el cap Il de
la parte primera, y consisten en entender las palabras, discernir entre lo verdadero y lo falso,
el bien y el mal, y el tercero es escoger lo bueno y phms» y desechar lo malo y dafioso.

Las obras del entendimiento que el discipulo llama raciocinacién o consultacion, de la
cual procede todo saber y todo bien y mal 0 |
I I egar a compr end e rperfecta euedird danidna habemos glal escoderayc e
seguir trabajando por la alcanzar, pues las virtudes la hacen perfecta y a Dios mas semejante.
Luego debemos escoger |l as virtudes y trabaja
pretender coligar mas Ibuena eleccién con el raciocinio, de modo que, a diferencia de la
suspension pretendida por los alumbrados, por lo cual la voluntad se abstiene incluso de
pensar, Juan expone una doctrina del albedrio por la que hacer depender la bondad de la

eleccion delas capacidades humanas. RloeJ uan ensal zando el i br
mej or cosa que Dios ha dado al hombreo (66)
facultad fdApervertirza el orden del uni ver sa
criaturas a él subjectas y por él hechas y de tantan ingratitud, que mereciera que todas las
criaturas se rebelasen contra ®I y | e negase
(cap Vi) el hombr e por | as @ olwd korecyi a s d

discretamente, es sefior de sus obras, sabe que las hace, como y por qué las hace, obra cuando
quiere y cesa de obrar cuando le place. E por ende, sus obras son libres y nobles, las mas
excelentes que todas las criaturas juntas del unigerssible en qup é bbrar pueden. Son

suyas propias @ | me s mo , con mucha Vlaycdaked se leidebp,iyt a b | ¢
recibir8 premio, S i son buenas y bien hecha.
mismo libre albedrio demuestra,seglman, que esS necesaria fAque
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superior que | e puede pagar 0-73) Yy porlotansogey Yan s U

di sc2pul o concluye: ACl aro veo que del i br
argumento. Ehombre puede pecar, luego hay Dios castigador. EI hombre puede bien obrar,

| uego hay Dios premiadoro (73). Le interesa
ha de hacer al hombre por sus obrar habra de ser espiritual y eterna, porque, segimede lee

cap. I X, nel l i bre alvedrzo del hombre es i
culpa y | a pena perduran, y porque el Il i bre
cosa e substanciao (83). De comeleawmon e Dmdes&a 2 nc u |l
través del conocimiento, que solo atafie a la criatura humana, la expone el maestro en diversas
consideraciones, l a primera fnes que el hombr

gue todas las otras criaturas tienen lausdg que conosce que no de si mesmo tiene lo que
tiene él y las otras criaturas. El conoce que ni de si mismo ni del mesmo hombre rescibieron
ellas mas de otro muy mayor sefior que €l y ellas lo rescibieron. La tercera es que el hombre
puede inquirir si quéendo hallar y conocer a aquel del cual yéltodas las criaturas
rescibieon todo lo que tienen. La cuarta es que a aguel a quien y a conoscido le puede tener y
para siempre poseer Yy con inseparable amor
dignidad y excelencia y entiende lo que le ha amado su criador, como ya referiamos. De
nuevo es a través del conocimiento de su dignidad como criatura y de la de las demas, y de
coémo todas dependen, en lo que tienen, de Dios, comprende también lo muchosdoe Dio
ama, y de esto se alegra y goza, y ama en consecuencia al creador.

Dos razones entendemos que llevaron a Juan a esenibbre del almaEl presagio o
los prolegbmenos de un proceso que se llevaria a cabo contra él debié hacerle pensar que
habia dealejarse de las doctrinas consideradas heréticas que se habian priogpedadocon
€l como uno de sus principales adalidss la atmosfera de los tiempos, y que de algin modo
contenianin nucelo que los alumbrados pensaban acerca deslgession de laolundad, y
su sujecidra la divina. Tal como Castro lo expresa: La insistencia de Juan de Cazalla en el
libre albedrio no podia ser casual justo en ese afio de 1528, cuaeoylauhabia contestado
el atajue de Erasmo ele libero arbitricd  ( 220)167 el que el de Rotterdam replicaba al
De servo arbitrioque el reformador habiaado a conocer dos afios antes. Se alejaba, en
efecto, de las sospemhde negar la libertad del arbitrio gueomo hemos referidacaerian
luego sobre su propia hermana en mlcpso al que fue sometida. Pero también la estricta
afirmacién de que es por e@mocimiento por lo que se llegaalcanzar la comprensién de que
debe amarse a Dios se opone categdéricamente a la propension de los alumbrados a rechazar
todo conocimiento gono posible acercamiento a El y a su amor. El énfasis en estassio
se halla por igual exiola Animaede Dorland y, expresada deammodo, también en Sibiuda,
quien introdujo en su obra la percepcion edignidad del hombre por su capacidad de
elecion, y de la razon como instrumento para leer el libro de Dios quenasnelo, en el que
fcada criatura no es sino una |l etra escrita
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La influencia de las minorias en el pensamiento y la obra de Cisneros

M2 Dolores Cabarias Gonzalez
(Universidad de Alcald)

Es comunmente reconocido que el Cardenal Cisneros-{I5138 constituye una de
las personalidades mas notables de la Espafia deelgss Catdlicos y de la Historia de
Espafia en general: Confesor de Isabel la Catdlica, Provincial de su Orden Franciscana,
Arzobispo de Toledo y Primado de las Espafias, lo que conllevaba ser Canciller Mayor del
Reino de Castilla, Cardenal e Inquisidor GaheRegente de la Monarquia Catdlica.

Tampoco cabe duda que su nombre estd ligado a la realizacion de importantes
empresas de alcance nacional llevadasrain® con enorme eficacia: como religioso, es el
instrumento de reforma de la Iglesia emprendida por los Reyes Catodlicos un cuarto de siglo
antes que Lutero; como estadista, consigue salvar las dos primeras y mas graves crisis
politicas del Estado moderroraiz de la muerte de sus creadores Isabel y Fernando; como
mecenas de la Cultura, es el fundador de la Universidad de Alcala y editor de la Biblia
Poliglota Complutense, el monumento humanistico mas destacado de su tiempo.

Con motivo del V Centenario da muerte del Cardenal Cisneros en el afio 2017 son
muchas las instituciones que han organizado actividades conmemorativas como homenaje a
su figura, especialmente la Universidad de Alcala, que me han permitido adquirir un mayor
conocimiento de Cisneros yitender mejor muchas de sus decisidieQuiero destacar la
ayuda y colaboracién del profesor Joseph Pérez desde el afio 2014 en la elaboracion de los
textos que aparecieron en las dhfetes Exposiciones, asi como su participacion en los
catalogos publicados.

La historiografia ha ensalzado en muchas ocasiones su personalidad y la ha denostado
también en muchas otras. Los juicios negativos que, en muchas ocasiones, se han hecho de su
obra, se deben a que se le ha juzgado con mentalidad del siglo XX o XXl y no se le ha situado
en el contexto histérico de finales del siglo XV y principios del XVI, sin tener en cuenta que,
para entender las acciones de gobierno de Cisneros, habia quassénsel mundo religioso
e ideoldgico de aquel tiempo.

Esos juicios negativos se centran fundamentalmente en su actuacion en relacion con
las minorias. Su figura se ha comparado habitualmente con la de otro gran prelado: Hernando
de Tal averael comsnad@erwdel it ol erante con | as
destacan dos personalidades muy diferentes (lannuzzZl2&4 pero lo cierto es que los dos
contribuyeron de forma complementaria a definir un programa politico encarnado por los
Reyes, daina notoria entidad mesianica, y los dos sirvieron a esa Monarquia Hispanica desde
posiciones y métodos diferentes. Ambos personajes fueron consejeros de la conciencia de la
reina, predicadores, reformadores y hombres de Estado (Contreras 18).

33 Por cuestiones de espacio, mencionaré sélo las actividades que yo he dirigido y las Exposiciones de las que yo

he sido comisaria: Exposici-n HAEI Suefo de Cisneros
Complutense (Universidad de Alcal §, 2014) ; Exposici
Guadalajara, Obispado de Sigiienza y UAH, 2017); Exposicion conmemorativa del V Centenario de la muerte de
Cisneros ACisneros: Hemlkse ade. | hasip&gi hamhree | a Hi s
Acci -n Cultural Espafol a, 2017) ; Coloquio ACisneros
Jornadas @ACisneros y Sig¢enzaodo (actividad,UdAd, | a VI
Diputacion Guadalajara y Ayto. Siglienza, 2017); Jornadas de Estudios Seguntinos sobre Cisneros (UAH y
Centro de Estudios Seguntinos, 220270 Cilamlsdi daciComf d
Complutenses y UAH, 2017); Ciclode Confe nci as AQuinto Centenario de | a N
en el que las intervenciones de los conferenciantes pueden verse en la web de la institucién (Casa de América,
2017); I Simposio Internacional de Arte y Arquitectura Universitarias Patiinmn Mundi al : i E|l C:e
Cisneros, mecenas de |l as Artes. Su | egado patrimoni al
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Creo que laaccion de Cisneros en relacion a las minorias no se ha estudiado
suficientemente, quizas por la escasez de fuentes sobre este tema, y de ahi el acertado trabajo
reali zado por el Graoppe dBurnowy®esn i basi Ma ndri
Médiévak et Moderne Centre doOof£tudes Hispani que
celebracion de este Coloquioi t u Jineédea defiCisneros, sus ideas y obras: Las minorias en
Espafia y Américgsiglos XV-XVII) . Aunque no soy especialista en el tema de las minorias,
considero que Cisneros tuvo una especial simpatia hacia los judios frente a los musulmanes.
Seria importante que en este Encuentro pudiéramos llegar a algunas conclusiones sobre este
tema.

Mi participacion en el mismo se va a centrar en las relaciones de Cisneros con la
minoria judia o, mas bien, en la influencia de los judios en Cisneros.

1. El personaje.

El itinerario biografico de Gonzalo Jiménez de Cisneros se desarrolla entre 1436,
posible fechale su nacimiento en Torrelaguna, y 1517, afio de su muerte en Roa.

Para entender la figura de Cisneros hay que tener en cuenta, como para cualquier otro
personaje, la coyuntura histérica en la que vividé. Pero me interesa resaltar un hecho que ya
han desteado otros autores y que cada vez considero mas importante: su trayectoria
biografica es un reflejo de la coyuntura histérica que le toco vivir, en el periodo de transicion
entre la Edad Media y la Moderna, época caracterizada por profundos cambiosspolitic
culturales y de mentalidad de la sociedad europea y que en Esparia coincide con el reinado de
los Reyes Catolicos, en cuyo circulo de colaboradores mas activos se integr6 (Escandell 34
35).

Es una época de contrastes. Es el tiempo de la aparicion edasnaorrientes
intelectuales de carécter laico, de la construccion del Estado Moderno, del Renacimiento, de
los avances cientificos, de los descubrimientos geogréficos que abren nuevas perspectivas a la
Cristiandad al otro lado del Atlantico. Pero es tambel tiempo de los movimientos de
renovacion espiritual y religiosa, de regeneracion de la Iglesia, de la Reforma, que brota de las
nuevas condiciones hist-ricas que se sucede
caracterizan por estar marcadas glaigno de la crisis econdmica, politica, moral y religiosa
(Cabafias 2010a, X\XVII).

Son afios criticos para toda la Cristiandad. Los conflictos politicos, el hambre, la
peste, la division de la Iglesia y el avance del turco hacen que muchos miedosrat los
creyentes, que buscan y necesitan un consuelo (Alvar 32). Estos miedos, generados por las
calamidades desde 1348, han sido analizados de forma magistral por Jean Delumeau
(Delumeau 3#41), quien nos describe la reaccion de la Iglesia y el &sesirechamente
vinculado a ella, cuando se sintieron amenazados por la respuesta de la sociedad.

Las inquietudes religiosas obligaron a revisar el ordenamiento tradicional: cada dia se
hacia mas evidente que la Iglesia Catdlica y su misma cabeza, Repasitaban una seria
reforma; las gentes ya no se satisfacian con una religion rutinaria y formalista y anhelaban
encontrar formas de espiritualidad acordes con sus exigencias (Alvar 32). Los creyentes
reaccionaron buscando nuevas respuestas, desded@xiat en algunos casos y desde la
heterodoxia en otros (Fernandez Conde-298). Era, por lo tanto, imprescindible poner
orden dentro de la Iglesia (Pérez 209). Habia que controlar la heterodoxia.

En la Peninsula Ibérica los conflictos civiles y la Uitifase de la Reconquista
contribuyeron a esta situacion de desasosiego en el que la muerte esta omnipresente.

El escenario en el que se desarrollaron los sucesos claves que marcarian la biografia
del bachiller Gonzalo fue el de los convulsos reinadosuda 0 (14061454), Enrique IV
(14541474) y los Reyes Catdlicos (141816), caracterizados por las fuertes tensiones entre
nobleza y monarquia que abocaron a enfrentamientos civiles y luchas de bandos nobiliarios
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gue se prolongaron hasta que Isabel genafen el trono de Castilla, junto con su marido
Fernando Il de Aragoén, una vez que, tras su proclamacion en 1474, derrotaron tanto a la
oposicion interna como al rey de Portugal, que defendian como sucesora de Enrique IV a su
discutida hija dofia Juan&mpieza entonces una era de paz y prosperidad para Chatitia

1974) A Cisneros le tocé vivir en esta época de transito que marcé gran parte de sus
decisiones, como las relativas a las minorias. Y fue uno de esos personajes que no sélo supo
dar respuestas a los miedos que vivia la Cristiandad castellamajug también ocup6 un

primer plano de las decisiones politicas que configuraron esa coyuntura historica.

La personalidad historica del Cardenal ha suscitado una amplia bibliografia; una
personalidad que tiene muchas luces y muchas sombras, y sobre tadgquia quedan
muchos aspectos por descubrir.

Cisneros dejo pocos escritos pero contamos con la descripcién detallada de su vida en
las biografias de su secretario, el seguntino Juan de Vallejmorial de la vida de Fray
Francisco Jiménez de Cisnerescrita a partir de 1517, la inmediatamente posterior de Alvar
Gomez de Castro, Catedratico de Griego de la Universidad de AleaRebus Gestis d e
1569, redactada a peticion de la propia Universidad, y la del franciscano Pedro Aranda de
Quintanilla y Mendoza,Ar chet ypo de virt udensless gueeeyno de
sumario de la vida, virtudes, santidad y milagros de Cisneros basado en interesantes fuentes
documentales y presentado en Roma para su beatificacion.

Interesantes datos ofrecen tambiés ¢ronistas de principios del siglo XVI, asi como
las Cartas del propio Cardenal dirigidas a diferentes personalidades publicadas por Pascual de
Gayangos y Vicente de la Fuente (Gayangos y De la Fuente). Sobre la base de estas biografias
completadas conatios de otras fuentes documentales, José Garcia Oro publico en el afio 1992
una magnifica monografia sobre la figura del Cardenal, actualizada, posteriormente, por el
profesor Joseph Pérez en el afio 2014.

Una gran parte de los documentos relativos a Cisperstodiados en la seccion de
Universidades del Archivo Historico Nacional, estaban repartidos en diferentes series y
colecciones bajo | as denominaciones ADocume
Cisneroso, AfCol ecci - -n CAlsmelr®s,0 W Mo | ®icdt o -
descritos, entre los aflos 2007 y 2017, por el Centro Internacional de Estudios Historicos
Cisneros de la Universidad de Alcala, en colaboracion con la Subdireccion General de
Archivos del Ministerio de Cultura. Gran parde esa documentacién esta ya disponible en
PARES (Portal de Archivos Espafioles) y recogida en la Base de Datos del Archivo Virtual
Cisneros de la Universidad de Alcala (Cabafias 2019). El estudio de este fondo documental
enriquecerd la informacién que &nos sobre la personalidad y actuaciones del Cardenal.

Podemos sefalar dos periodos muy definidos en la biografia de Cisneros: el primero
seria el de la formacion y acumulacién de experiencias, que abarcaria hasta 1492, fecha en la
gue entra oficialmentenda HISTORIA, el segundo, a partir de esa fecha, es cuando pasa a la
accion y pone en practica su ideario.

Tenemos muy pocas noticias de su vida con anterioridad a 1492, por lo tanto, los
primeros sesenta afios de su existencia aparecen en penumbraegbdaistorico de ese
periodo, su formacion como jurista y su condicion de eclesiastico, su paso por Uceda, su
estancia en Sigiienza de la mano de Pedro Gonzalez de Mendoza y su ingreso como simple
fraile en la orden franciscana, condicionaran todas stiersms futuras. Es en esa primera
etapa mas desconocida, cuando Cisneros convive y aprende de la minoria judia.

Considero que la accion de Cisneros como hombre de Iglesia y hombre de Estado, con
proyecciéon nacional e internacional, fue posible gracikss a&xperiencias y conocimientos

34 Este periodo ha sido magistralmente estudiado por Val Valdivieso, Maria Isab&datel. la Catolica,
princesa (14681474) Valladolid: Instituto Isabel la Catdlica de Historia Eclesiasti®ad4l
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adquiridos a nivel local en esa primera etapa, tanto en la provincia de Guadalajara como en
Alcala de Henares.

Todos estos aspectos, sobre los que hablé en la ponencia del Simposio que ahora se
publica, se habian mostradog ual ment e en | a Exposici-n ACiI s
organizada en Sigiienza

2. La formacion.

Gonzalo Jiménez desciende de fiaailia hidalga de la villa palentina de Cisneros
gue se trasladoé al arzobispado de Toledo a comienzos de la década de 1430, concretamente a
Torrelaguna, donde Gonzalo nacid hacia 1436. Alli sus parientes se dedicaron a los negocios
de explotacion de vin@l hospedaje y a los oficios municipales (Garcia Oro 1993, 1, 12
16). Esto le familiariz6 desde pequefio con la aljama judia del lugar.

Comenz6 sus estudios en Roa, al lado de su tio clérigo, los continué en Alcala de
Henares, a donde sus padres wiaon para seguir las ensefianzas de gramatica de los
prestigiosos maestros de esta vill a, segurar
los franciscanos.

[ é] Sus padr es, en efecto, dedi c8ndol o
eclesiastia, lo educaron honesta y santamente. Aprendidos en casa los primeros
rudimentos de las letras, lo enviaron a Alcala junto a los maestros de gramatica, que ya
en aguel tiempo gozaban de notable prestigio. (Gémez de Castro 31)

Desde esta primera estandayilla de Alcala va a tener una importancia decisiva en
Cisneros. Este nucleo se caracterizd, desde su fundacion, por la alianza entre la Iglesia
(arzobispos de Toledo) y la monarquia que materializaron en la villa de Alcala los proyectos
conjuntos, pdticos, educativos, culturales que interesaban a las dos instituciones. Esta
alianza explica el fomento de las actividades comerciales y artesanales, que implicaba la
atraccién de una numerosa poblacién judia, cuyos derechos se recogen en elRlanado
Viejode Jiménez de Rada, redactado a mediados del siglo XIII.

Y explica también la fundacion dektudio Generapor el rey Sancho IV en 1293, a
peticion del arzobispo Gonzalo Garcia Gudiel (Archivo Histérico Nacional) (Garcia Oro
1999, 4043) (Aguadé 999, 9091). Se trata de un proyecto interesante tanto para la
Monarquia como para la Iglesia, que consistia en dotar al arzobispado y al reino de Toledo de
un centro para la formacién del personal destinado a la administracion del mismo bajo el
directo caotrol de los arzobispos de Toledo con objeto de controlar los problemas de
heterodoxia que crea en Castilla la asimilacion del corpus aristotélico y la difusién del
averroismo (Aguadé y Cabaras 1994.739, asi como los derivados de la estrecha relacion
entre la poblacién judia y cristiana en Alcala. Desde entonces quedé patente ya la union
indisoluble que en un contexto de reforma y de lucha contra la heterodoxia y la herejia debia
cumplirse entre la monarquia, el arzobispado de Toledo y la propiaeifdcdla (Cabafas
1999, 2329) (Cabafias 2016, HP).

A mediados del siglo XV se reproduce una situacion parecida. Por un lado, el
arzobispo de Toledo Alonso Carrillo de Acufia se sirve de la abundante poblacién judia para
aumentar la recaudacion de rentisivadas del comercio pero por otro crea en 1453 el

%A este periodo de |l a vida de Cisneros se ha dedica
(Siguenza, 23 maye10 diciembre 2017), organizada por la Unsidad de Alcal4, la Diputacion Provincial de
Guadalajara y la Didcesis de Siglet@aadalajara. Comisarios: M2 Dolores Cabafias Gonzalez (Centro
Internacional de Estudios Histéricos Cisneros, Universidad de Alcald), Placido Ballesteros (Diputacion
Provincid de Guadalajara) y Miguel Angel Ortega (Museo de Arte Antiguo de la Didcesis de Sigiienza
Guadalajara).

37



convento franciscano observante de Santa Maria de Jesus, con la autorizacion del papa Pio Il
en 1459 de dotacion de tres catedras de Artes y Teologia para tres maestros o doctores que
formasen a person@separadas para rebatir a judios y musulmanes (Meseguéi74).2

Es verdad que la administracion eclesiastica demandaba un nuevo funcionariado de
alto nivel académico, los letrados, pero lo que realmente buscaba Alfonso de Carrillo era la
alianza entred comunidad de Santa Maria de Jesus y los estudios franciscanos, pues veia
necesaria la presencia de una orden mendicante con una adecuada y controlada formacion que
se dedicara con teson a la predicacion para neutralizar la influencia de la numerasarmpobla
judia que trabajaba y convivia con los cristianos del lugar (Cabafas 2684), &3arcia Oro
1992, 44).

Esta actuacion ambivalente en relacion con los judios y la convivencia entre judios y
cristianos fueron conocidas y vividas en primera persond&@meros mucho antes de ser
arzobispo de Toledo y sefior jurisdiccional de Alcala.

Hacia 1450 el joven Gonzalo y futuro Cardenal inicid sus estudios de Teologia y
Derecho en Salamanca, donde alcanzo6 el grado de Bachiller en Leyes en 1456, lo que le
faculteba para desempefiar cargos administrativos, tanto civiles como eclesiasticos.

[ é] y viendo sus nobles padres c¢c-mo depr
honestidad, y el grand zelo que tenia & las letras, y darse & toda virtud y al seruicio de
Dios, Nuesro Sefior, procuraron de lo enviar a la vniuersidad de Salamanca, adonde

en aquellos tiempos el bendito varén aproveché tanto, que se hizo grand letrado y
tom- grado de bachiller en Decretos [ é].

En esa ciudad iniciél segundo tramo de su carrera universitaria entre 1456 y 1459,
bajo el probable magisterio de Hernando de Talavera, Pedro Martinez de Osma y Alonso
Fern8§ndez de Madri gal ,-42%).e En Shlansahca €ue testigo ldea n n u z
importantes acontecientos y debates religiosos que marcaron su vida y alli obtuvo una
formacién intensa y completa: clasicos latinos, retérica, gramatica, los textos juridicos de
Graciano, laPecretalesde Gregorio IX y todos los Padres de la Iglesia: San Jerénimo y San
Agustin principalmente (Escandell 125).

Se convierte en un letrado, especializado en Derecho Civil y Candnico, y como tal,
pasa a formar parte del grupo social en ascenso que controlaba muchos resortes del poder
gracias al apoyo de los Reyes Catdlicos (PE0&2.04).

En Roma, a donde viaja en torno a 1460, se hace sacerdote y se especializa en la
administracion eclesiastica (Pérez 27).

Hay que destacar la doble condicion de letrado y de eclesiastico de CiSlwrus.
eclesiastico, representa a uno de lopgsude interés, el de los grandes prelados, que junto
con el cuerpo politico y el gobierno central constituyen uno de los tres agentes que ejercen su
influencia en un Estado que, en el transito del siglo XV al XVI, todavia no es mas que una
estructura enmpceso de formacion.

Cisneros como letrado y eclesiastico aspiraba a promocionarse social y
profesionalmente a través de un buen puesto en la administracion eclesiastica. Esta aspiracion
fue la causa del enfrentamiento con el arzobispo de Toledo AlfomstdaCaiando obtuvo en
1471 el arciprestazgo de Uceda gracias a una carta expectativa del papa Paulo Il de 1465sin la
conformidad del titular de la mitra toledana (Vallejo 3) (Garcia Oro-1993, |, 36032).

Lo que nos interesa destacar de este episqptkoes bien conocido y que acarre¢ el
encarcelamiento de Cisneros en 1471, es que, segun el biografo Gémez de Castro, no fue tan
dramatico como recogen otros autores (Gomez de Castro 34), ni el tiempo de reclusion fue tan
largo como recogen otros. La rexin de la documentacion del Archivo Catedralicio de
Sig¢genza realizada con motivo de | a Exposic
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permite afirmar que Cisneros estuvo vinculado a la Diocesis de Sigienza, al menos, desde
1477, y no desde 1480, laue cambia la cronologia dada por muchos de sus bidgrafos para
los afios de prision del Cardenal (Cabafias 2018, 23 y 24). La verdadera causa del conflicto
fue la cercania de Cisneros a Pedro Gonzélez de Mendoza (Garcia Oi®939R 3133).

Cisneros sufé en primera persona las consecuencias de las luchas entre bandos
nobiliarios. Carrillo pertenecia al que, durante la Guerra de Sucesion entre 1475 y 1479, se
opuso a Isabel. Su enemigo Pedro Gonzéalez de Mendoza, obispo de Siglienza desde 1467 y
cardenaldesde 1472, apoyaba a la futura reina. Cisneros aposto por Mendoza contra Carrillo
y acerto de lleno (Val y Valdeon BR).

El poderoso cardenal Mendoza, también obispo de Sigilienza, se convirti6 desde
entonces en el gran protector del bachiller Gonzal@idez de Cisneros, que, a fines de 1476
o principios de 1477, permut6 el cargo de Arcipreste de Uceda por el de Capellan Mayor de la
Catedral de Siglenza, villa que pertenecia a la jurisdiccion del Obispo de la Diocesis.

[ é] ovo | a c ap egdlesiadcathagral mealy samta ydlesia tleaSiglenca;
adonde fué algunos afos capellan mayor, y governé su dignidad y animas que tuvo en
cargo con tanta savidur2a y pruden-ia y ¢
(Vallejo 3)

A partir de ese momenttiscurre la interesante y muy desconocida etapa de la vida de
Cisneros en tierras alcarrefias que se prolongara hasta 1495 a la que, como ya he mencionado,
se dedic: |l a Exposici-n ACisner os-53).&eel Gonza
periodo en ge& éste tuvo una estrecha relacion con la poblacion judia de la provincia de
Guadalajara.

3. La estancia en Siglenza.

La ciudad de Siglenza sera fundamental para Cisneros, pues las experiencias vividas
alli conformaréd su pensamiento y su personalidad. Tras la conquista de Siglienza por el
obispo electo Bernardo de Agén en el afio 1123, Alfonso VII le concedié el sefiorio
jurisdiccional de la villa (Blazquez 47). Pedro Gonzalez de Mendoza como titular del
sefiorio ded diocesis de Siguenza desde 1467, era el sefior jurisdiccional de la villa y, por lo
tanto, de él dependian todos los asuntos relativos su gobierno y administracion.

La historia del linaje de los Mendoza va unida a la historia de la provincia de
Guadalajea, estudiada minuciosamente por Layna Serrano. La edicion de las Fuentes
Histéricas de Guadalajara, conservadas en el Archivo Municipal de la ciudad y del Archivo
General de Simancas, ha permitido conocer datos de enorme interés sobre la actuacion de
miembros de esta familia en aquella provincia, principalmente de Pedro Gonzalez de
Mendoza (1428.495) que fue el quinto de los hijos del Marqués de Santillana y protagonista
de importantes episodios politicos en la Castilla del siglé®X¥as recibir una esmerada y

36 No es posible hacarna relacion exhaustiva de los documentos editados por la Universidad de Alcala en
colaboracién con la Diputacién de Guadalajara. Las introducciones histéricas y la relacién de temas que
preceden a la transcripcion de documentos de cada uno de los vajmenirman la actividad de los
miembros de la familia Mendoza en Guadalajara. 5 volimenes de Fuentes Histéricas de Guadalajara: Lopez
Villalba, José M.Fuentes histéricas de Guadalajara. Archivo Municipal de Guadalajara (ll) (14880).

Alcala de Henare Servicio de Publicaciones de la Universidad de Alcala, 2008; Luis Lopez, Cafuehdes
histéricas de Guadalajara. Archivo Municipal de Guadalajara (lll) (146%r3).Alcala de Henares: Servicio de
Publicaciones de la Universidad de Alcala, 2007; lépez, CarmeloFuentes histdéricas de Guadalajara.
Archivo Municipal de Guadalajara (IV) (1474485). Alcalad de Henares: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Alcala, 2009; Cabafias Gonzélez, Maria DolBresites histéricas de Guadalajara. Arebi
Municipal de Guadalajara (V) (1486500). Guadalajara y Alcala de Henares: Diputacion Provincial de
Guadalajara y Servicio de Publicaciones de la Universidad de Alcala, 2010b; Rios de la LlaveyeRii@s
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completa educacion humanistica en el entornwili@, completd sus estudios en la
Universidad de Salamanca, posiblemente en el prestigioso Colegio de San Bartolomé, donde
se formaron los mas destacados letrados de la época (Vilches). No sélo fue el gran protector
de Cisneros, sino también su gran nraes

En Siglenza Cisneros aprendié bajo la dependencia del cardenal Mendoza coémo se
organiza una villa que depende del sefiorio eclesiastico, se familiariz6 con el ambiente
cultural alcarrefio, conocio el melo educativo colegial, empez6 a interesarse por el estudio
de las Sagradas Escrituras y realizdé una intensa labor como jurista, primero como capellan
mayor y luego como vicario y provisor. Alli también conoci6 las consecuencias de las crisis
de subsisteria, la peste y los problemas derivados de la pobreza. Todas estas circunstancias
marcaran la trayectoria vital del bachiller Gonzalo y condicionaran las lineas maestras de sus
futuras actuaciones como Ahombre dg426)g| esi ao

En Siglienza también convivio y trabajoé con la comunidad judia, pues a lo largo del
siglo XV fue muy estrecha la vinculacién y colaboracion de los judios con la nobleza
alcarrefia, y muy especialmente con la familia Mendoza, tanto en temas ecs)@mnco en
la administracion de las localidades de su sefiorio. Fue frecuente que la gestion de los temas
hacendisticos de los sefiorios de los Mendoza, se encargaran a judios con el cargo de
mayordomdVifiuales 137).

La presencia de judios en aquella latad estd documentada desde el siglo XI en
tiempo de dominio musulméan, y su importancia fue en aumento a partir de la conquista
castellana de 1123, momento en que Alfonso VII concedié la jurisdiccion sobre ellos al
obispo seguntino (Minguella y Arnedo 49 En el Padron de Huete de 1290 la villa de
Siguenza figura como una juderia de tipo meadio, con una aportacion en el repartimiento
de pechos entre aljamas de 25.000 maravedies por 1007 habitantes, cantidad s6lo superada en
la provincia de Guadalaja por Atienza, perteneciente también al obispado de Siglienza, que
con 1654 habitantes aport6 42.434 maravedies, y por encima de la ciudad de Guadalajara que
pago 16.986 maravedies por 662 habitantes y de Cifuentes, la tercera localidad de la diécesis
seguntina, que con una poblacion de 79 habitantes aport6 2029 maravedies (Carrete Parrondo
121-140) (Vifiuales 80).

Las poderosas juderias de la provincia de Guadalajara que pertenecian a los territorios
diocesanos de Sigiuenza y Toledo no se vieron tan afeghaddosProgromsde 1391como
las de otros lugares geograficos. Muchas localidades en que estaban asentadas pertenecian a
poderes tanto laicos como eclesidsticos que evitaron que sus comunidades judias sufriesen
violencia, pues estaban integradas en ldavsocial y econdmica de los concejos. La
proteccion del obispo de Sigienza, del de Toledo y de la poderosa familia Mendoza, hizo que
las juderias del territorio de Guadalajara vivieran un gran esplendor hasta la expulsion de sus
miembros en 1492 segun Vidles (Vifiuales 289).

En todo caso hay que matizar un poco esta afirmacion, pues los repartimientos fiscales
de la segunda mitad del siglo XV, especialmente desde-838k aprecian cambios
importantes respecto a la situacion de finales del sigla Kllpoblacion de las juderias
enclavadas en el territorio de la diécesis de Siglenza desciende por el aumento de las
conversiones (Castafio 2000, 116 y 301) o la emigracion hacia otras aljamas, como la de
Guadalajara en Castilla o la de Calatayud en AraBérel caso de la propia villa de Siglienza
y de Atienza. Otras desaparecen por las conversiones masivas de sus miembros, como
Cifuentes, Molina y Alcocer (Vifiulaes &R). Por el contrario, aumenta mucho la poblacion
de las aljamas del obispado de Tolettmmo la ciudad de Guadalajara e Hita, ambas bajo el
sefiorio de la casa de los Mendoza, y aumentan las localidades que cuentan con judios entre

historicas de Guadalajara. Archivo General 8anancas. Registro General del Sello (VI) (1:4481).Alcala
de Henares: I nstituci-n Provincial de Cultura fAMar qu(
2011.
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sus vecinos, como Cogolludo, Tamajon, Almonacid y Loranca, que no aparecian en el
repartimiento de 1290 (Vifuaes?2).

Si tenemos en cuenta que Pedro Gonzélez de Mendoza y su familia eran sefiores
jurisdiccionales de las localidades en que aumenta la presencia de judios, y que ademas él
mismo era arzobispo de Toledo desde 1482, cargo que compagind con la titudatidad
obispado de Siglenza, espacio en el que hemos dicho que aumenta el nimero de aljamas,
resulta evidente el apoyo y la proteccion del clan Mendoza hacia esa minoria Féligi@sa
disposicion de las Cortes de Toledo de 1480 sobre el apartamiento forzoso de judios en
barrios especiales causo rhas conflictos (Cantera Montenegro 5010). Sabemos que la
juderia de Siglenza ya habia cambiado de ubicacion en 1415 como consecuencia de la
aplicacion de las leyes de Ayllon de 1412 segun consta en el Archivo Catedralicio de esa
ciudad (Minguella y Arnéo I, 620625, doc. 149 y 150) (Castafio 2000;4%89, pero no hay
constancia de que los Mendoza cumplieran esta disposicion de las Cortes, pues eran
conscientes de la importancia de los judios para la prosperidad de sus sefiorios alcarrefios
(Vifiuales 152).

Me interesa destacar que la situacion descrita sobre las juderias de la provincia de
Guadalajara es la que Cisneros conocio y vivié muy directamente como estrecho colaborador
del cardenal Mendoza y su familia, lo que implicaba también conocimiento itlealzién de
|l os sefor2o0s de otros miembros de | a nobl ez
judios cualificados profesionalmente.

3.1. El letrado.

Para comprender el éxito de la trayectoria profesional de Cisneros hay que tener en
cuenta su vinglacion al linaje de los Mendoza, pero también su condicién de jurista, de
letrado.

En Salamanca [é] se hizo bachiller en c¢8n
causa, como porque los graduados eran entonces raros, don Pedro Gonzélez de
Mendoza ¢ tomo por provisor de Sigienza. (Gémez de Castro 31)

La primera actuaciéon documentada del bachiller Gonzalo Jiménez de Cisneros en esa
villa como letrado al servicio de Pedro Gonzalez de Mendoza es del 18 de enero de 1477,
cuando éste, intitulandose Candl de Espafia, Arzobispo de Sevilla, Obispo de Siglenza y
Sefor de la villa de Jadraque, comisiona al bachiller Gonzalo para conocer el pleito que
enfrentaba a los vecinos de Jadraque con el Cabildo de Siglenza sobre los derechos de cortar
lefia, amesnar gpacentar sus ganados en determinados parajes (Minguella y Arnedo 11, 177).
Y en 1478 el bachiller Gonzalo, Candnigo y Capellan Mayor de la Iglesia de Sigtienza,
testifica junto a Juan Lopez de Medina, arcediano de Almazan, en una carta de censo de seis
fanegas fApan por medi oo en favor de Pedro Gar
Pedro Berrueco, vecino de Olmedillas (Minguella y Arnedo Il, 178).

Vallejo nos indica que las acertadas actuaciones del canénigo y capellan mayor de la
Catedral de Sigiza, Gonzalo de Cisneros, hicieron que el obispo Mendoza le nombrara su
provisor y vicario general de la Diocesis antes de 1480.

[ é] qgue el reuerend?2simo sefor cardenal |
gue a la sazon hera alspo de Sevilla € obispo de Sigienca, viendo el grand valor

37 Ademas de las fuentes documentales publicadas por Minguella y Atdistiariée de la Didcesis de Sigiienza
ydesusObispds vy por Cantera y Carrete (ALas | u)serecoges medi e
interesantes documentos sobre este tema en los cinco volumenes de Fuentes Histéricas de Guadalajara citados en
la nota 4.
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de su persona, le hizo su provisor é vicario general de su obispado de Siglenca.
(Vallejo 3)

Contamos con varios testimonios documentales, de los que ya hablé en otro trabajo,
sobre la actuacio de Gonzalo Jiménez de Cisneros como vicario y provisor del obispo
(Cabanas 2018, 226).

Y en 1483, cuando Alonso de Silva, conde de Cifuentes, fue hecho prisionero en la
batalla de la Axarquia de Malaga, encomendd a Cisneros la administracion deld; podad
su formacion como jurista (Vallejo 4).

Me interesa sefalar con estos datos la implicacion activa de Cisneros en los asuntos
administrativos, judiciales y economicos del cabildo seguntino y su asistencia regular a las
sesiones capitulares, pues efloponia estrechas relaciones con los judios del lugar. Las
fuentes documentales publicadas por Minguella y por Cantera y Carrete en su exhaustivo
trabajo sobre las juderias seguntinas (Cantera y Carret803y6demuestran la estrecha
convivencia entre logiiembros de la aljama seguntina y el cabildo y obispo de la villa.

Ya desde el siglo Xlll son frecuentes las noticias sobre los negocios de los judios del
lugar con el cabildo sobre la explotacion de las salinas (Minguella y Arnedo I, 545, nim. 80).
Desc el siglo XIV hay muchas escrituras contractuales en las que intervienen judios (Cantera
y Carrete, 28@283) y, la mayor parte de estos negocios juridicos, se realizan entre el cabildo
seguntino, que tenia importantes propiedades rusticas y urbanaslyrosi@le la comunidad
judia, con los que los candnigos realizaron ventas, arrendamientos y otras actividades
comerciales (Vifiuales 137). Mas numerosos aun son los testimonios documentales del siglo
XV sobre los negocios conjuntos entre el cabildo catedraji los judios seguntinos, que
estan recogidos minuciosamente en la publicacion de Cantera y Carre89(283rambién
dichos autores han publicado los documentos relativos a las consecuencias que provocé al
cabildo la expulsion de los judios, puesc#iedirectamente a la continuidad de sus
arrendamientos (Cantera y Carrete-295) (Castafio 2000, 452) (Vifiuales 137).

Es curiosa la situacion que se planted después de la expulsion en relacion a sinagoga
de Siglenza cuya propiedad se atribuyé directaaméatiro Gonzalez de Mendoza, el cual,
préximo a morir, la dond el 12 de mayo de 1494 a su sobrino Pedro Laso de la Vega. Cuando
un aflo después este ultimo quiso vender el templo, se encontrd con la oposicién del cabildo
gue aleg6 que el templo era propiédi la mesa capitular. (Cantera y Carrete 299)

Sin duda, Cisneros particip6 como jurista en los negocios juridicos entre el cabildo y los
miembros de la comunidad judia seguntina, asi como en los pleitos derivados de los
desacuerdos entre las partés,que le sirvio para sus futuras actuaciones cuando tuvo
responsabilidades de gobierno.

3.2. El regidor.

Cisneros, ademas de la administracion eclesiastica, conocio también el funcionamiento
y los problemas de la administracion civil a nivel local, gugs que atender como maximo
cargo municipal, todas las cuestiones de Siglienza que dependian de la jurisdiccion del
obispo: el gobierno de la ciudad con el nombramiento de los cargos y oficios municipales, las
infraestructuras, la hacienda, el abastecitnignen definitiva, la atencién al concejo, vecinos
y moradores que formaban la comunidad ciudadana.

El nombramiento de Vicario General de la Didcesis llevaba anexo el de Alcalde
Mayor. Ante la entrada occidental de la Catedral de Siglenza, conociddid®moe r t a d e
Cadenao, el obi spo 0 su representante &ejerc
detras de una cadena que los separaba de los enjuiciados. Asi fue en la década de los ochenta
del siglo XV, cuando el bachiller Gonzalo Jiménez de€iss actué como representante del
obispo Pedro Gonzalez de Mendoza.
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Como vicario y regidor, tuvo por tanto que ocuparse de las relaciones, no siempre
faciles, entre el Concejo, la Aljama y el Cabildo Catedralicio. Son muy frecuentes las
desavenencias eptellos recogidas en los documentos publicados por Minguella (Minguella
y Arnedo Il) y por Cantera y Carrete (Cantera y Carrete;2289 en relacion con el pago de
rentas o de arrendamientos, devolucion de préstamos o pago de impuestos.

En Siglenza, ebficio municipal de merino de los judios, que era el contrapeso por
parte del Concejo al cargo de adelantado de las aljamas propio de los judios, era nombrado
anualmente por el obispo, y por tanto dependia directamente de Cisneros como vicario de la
Diocess. Era el encargado de la recaudacion de los tributos fiscales de la aljama, asi como de
controlar el cumplimiento de las sentencias del tribunal de la aljama en estas materias
(Vifiuales 112) (Castafio 2000, 2242). Cisneros adquirié entonces un buenocimiento
de los temas fiscales y de los mecanismos y consecuencias de los sistemas de recaudacion
vigentes.

A partir de 1480, después de las Cortes de Madrigal y de Toledo, se advierte en la
documentacion un aumento de las ventas de las propiedades jddibs y la preocupacion
por las deudas cristianas y la usura, temas que afectaban a los miembros de las dos
comunidade¥.

Aunqgue en el Archivo Capitular de Siglienza la primera mangi® tenemos sobre
los conversos del lugar es de 1492 (Cantera y Carret8@)1las conversiones debieron ser
numerosas a comienzos del siglo XV, como sucedid en Cifuentes. Miembros de las familias
conversas mas importantes accedieron a los cargesjides hacia 1470, acentuandose esta
tendencia en la década de los ochenta. Muchos de estos oficiales del concejo seguntino de
origen converso tuvieron problemas con la Inquisicion a partir de 1492. (Castafio 2000, 302
303)

Cisneros conocio de primera malos conflictos entre el Concejo y algunos de sus
oficiales conversos con miembros de la aljama y, al mismo tiempo, las cordiales relaciones de
otros oficiales, también conversos, con los judios y con el cabildo. Es el caso de Pedro
Sanchez de Medina ygainos componentes de su familia, con muy buenas relaciones con el
Cabildo Catedralicio y que, a su vez, solian intercambiar regalos con miembros de la aljama
seguntina y de otras localidades cercanas, como Medinaceli. Estos regalos y el intercambio
de preentes alimenticios, demuestran las relaciones de amistad y de lazos familiares entre
judios y cristianos nuevos. (Castafio 2000-236)

En este contexto, y como responsable maximo del gobierno de Siglenza por
delegacion del obispo, se esforzé por dinamilas actividades econdémicas de la villa,
apoyando a los que producian riqueza. Esta preocupacion se plasma, entre otras, en el apoyo a
la agricultura y, especialmente, al cultivo de vides para fomentar la produccion y venta del
vino, la ganaderia ovinaapa la manufactura local de productos derivados de la lana, la feria
de agosto y el mercado franco, con especial dedicacién al abastecimiento de la villa, y la
mejora de las infraestructuras urbanas.

Todas estas medidas que beneficiaban a comerciantesgrens, se recogieron en las
Ordenanzas redactadas entre el 3 de agosto y el 4 de septiembre Hepa# @4 propio
Cisneros y otros miembros del cabildo junto con los representantes del concejo de la ciudad,
muchos delos conversos (Minguella y Arnedo, 1, 646%5).

%Sobre | as deudas dejadas sin cobrar y bienes de 1| o
encuesta sobre las deuddsbidas a los judios en el arzobispado de Toledo (2483 0 En l& Bspafia

Medieval N° 29, 2006. 28B09.

3% Minguella transcribe el documen@apitulaciones y Ordenaciones para la buena gobernacion de la giudad

(1484, 3 de Agosto) del Archivo Catedralicio 8eglienza, Num. CLXV, legajo Seforio 2°, nim. 5. En la
actualidad no es posible localizar este documento en los fondos de dicho Archivo.
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Estas Ordenanzas reflejan claramente la influencia del grupo que esta eosalza
i b ur guen $ag actuaciones de Cisneros. Hay que recordar lo expuesto anteriormente
sobre la inclusion de los convessen los cargos concejiles y su relacion estrecha con los
judios, lo que nos permite afirmar que detras de todas estas medidas de Cisneros esta el
impulso y la capacidad emprendedora de estos dos grupos.

En ellas, ademas de quedar latente la preocupdeid@isneros por todos los aspectos
relativos a la mejora de la vida de los vecinos, que sera una constante en su actuacion politica

futur a, hay que destacar tambi ®n1 | a menci -
necesidad de evig apWkeli ciadoaffy procluar are el i
(Minguella y Arnedo, 11, 651 y 653). Estas expresiones reflejan la concepcion humanista de

Aci udadanood asumida ©por Cisneros Yy que, C o
maestros Alfonso de Madrigal yed S8nchez de Ar ®val o. El conc
Acomuni dado, de acuerdo con |l a doctrina to
gobierno de Cisneros: idel reino no es del re

Hambre, pobreza, enfermedad y medueron también realidades a las que Cisneros
tuvo que enfrentarse como regidor del sefiorio episcopal de Siglienza. La importacion de trigo
para paliar su escasez y atender las necesidades de los vecinos en un momento de crisis de
subsistencia, la preoca@idon por que los pobres consiguieran pan y productos de casqueria a
buen precio y la preocupacién por remediar las situaciones de enfermedad de los vecinos
estan recogidas también en las ordenanzas promovidas por él. Probablemente también los
judios segutinos influyeron en el interés de Cisneros por la enfermedad puesto que esta
documentada la estrecha relacion entre los judios que eran fisicos y boticarios con los clérigos
de la catedral de Sigtienza, quienes no dudaron en contratar sus sé@astzad 2000, 161
y 195) (Vifiuales 124.27)

Los conocimientos adquiridos por Cisneros en Siglienza sobre la hacienda municipal,
el comercio y la administracion, en los que los judios tuvieron tanta influencia, le fueron de
gran utilidad cuando, como sefior juregional de Alcala, fomentd las actividades
econOmicas de la localidad, entre las que destaca el fomento de la agricultura, con especial
dedicacion a la produccion y comercializacion del vino, la proteccion del mercado local y el
apoyo a la feria anual, ugl que habia hecho cuando era vicario del obispo Mendoza
(Cabanas 2013, 336) (Cabafas 2016, &9).

Asi mismo, la experiencia seguntina fue fundamental para la redaccion de las
Ordenanzas de 1504 y del Fuero de Alcala, otorgado por Cisneros el 2Z&® Eebl509,
en el que se actualiza la legislacion anterior relativa al gobierno y buen funcionamiento de la
villa, con apoyo expreso al comun de los pecheros, dominado por los conversos. (Cabafias
2009, LXXXIX) Estos textos legislativos suponen un clagmoyo de Cisneros a los sectores
Aburgueseso, organi zados en | a comunidad o
apuesta decididamente y, por decision propia, les integra con voz y voto en el maximo érgano
del gobierno local (Cabafas 2016;@&E3.

No es casualidad que afos m8s tarde much
conversos a los que tanto habia apoyado Cisneros en Alcala apareciesen en las filas de los que
defendian los derechos del comun y el programa comunero.

Cuando en trabajos anterarsefialé el claro apoyo de Cisneros en Alcala al comun de
los pecheros dedicados a actividades artesanas y mercantiles, y conversos en su mayoria,
frente a la oligarquia tradicional, no conocia como ahora la estrecha relacién de Cisneros con
la aljama segntina y la influencia que sus miembros tuvieron en él.

La aplicacién de las Ordenanzas de 1484 en las que tanto entusiasmo habia puesto
Cisneros crearon enormes conflictos entre las autoridades eclesiasticas y los oficiales del
concejo, conversos en su yoaa. La situacibn ambivalente que ya he descrito y que se
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traducia en grandes amistades y enemistades entre miembros de la aljama, la oligarquia local
y el cabildo, explotd, precisamente, por causa de las Ordenanzas.

Los representantes del concejo seistieson a dejar de cobrar los derechos de
correduria el dia del mercado franco y propusieron que fuesen los miembros del cabildo los
gue dejasen de cobrar el portazgo. El conflicto desembocé en la muerte de dos miembros del
cabildo a manos de dos represetes del concejo y termind con el apresamiento de varios
representantes concejiles (Castafio 2000, 228 y 236)

Sabemos quenel484 préximo ya a laincuentena, se produjo un giro fundamental en
su vida que supuso una verdadera conversion: contra todo prondstico renuncio a todo tipo de
dignidades eclesiasticas, cargos publicos y rentas, e ingresé como simple fraile en la rama de
la observancia de lar@en Franciscana, en el humilde eremitorio alcarrefio de Santa Maria de
la Salceda. Es el momento en que Gonzalo cambia su nombre de pila por el de Francisco e
inicia un profundo proceso de reforma interior. (Cabafas 20184 %13
Pedro Martir de Angleriayos dice lo siguiente:

[ é] Dicen que se Il ama Francisco Xim®nez
Francisco. Cuentan que fue en otro tiempo dignidad de la catedral de Siglienza, con
pinglies rentas y honores y disfrutando de mucho prestigio erdlerel Dando de

lado a todas las cosasmanas y temiendo los vaivenes del mundo y las insidias del
demonio, lo abandond todo para no verse enredado en los perniciosos halagos y
del i cias @&@hglesai2@)) o [ €] 0

Todos los bidgrafos de Cisneroshea preguntado por los motivos de este giro radical
qgue se produjo en su vida. Después de conocer mas en profundidad muchos detalles de la
vida del futuro Cardenal en Siglienza, me atreveria a sugerir que los conflictos que vivio entre
grupos tan vinculadoa él, como los judios, conversos y candnigos, especialmente las muertes
violentas que de ellos se derivaron, le provocaron una crisis personal tan importante.

4. El mecenas de la Cultura.

A pesar de ser de enorme importancia para Cisneros las ensaf@aReaso Gonzalez
de Mendoza en las facetas que ya se han mencionado, considero mas importante, si cabe, su
magisterio en el terreno cultural. Es de todos conocida y reconocida la labor cultural de los
miembros de la familia Mendoza, y Cisneros tuvo témba oportunidad de vivir junto a
ellos el ambiente cultural de la nobleza castellana, promotora, junto con los monarcas, de las
nuevas corrientes culturales.

Cisneros fue testigo de excepcién de los importantes cambios culturales que se
produjeron en Cdilla a lo largo del siglo XV vy, desde 1495, fue protagonista activo de los
Mismos.

A lo largo del siglo XV, los cambios en el contexto semidtural europeo se plasman
en la reaparicion de un publico culto y en la formacion de las lenguas vulgaresadidnr
con la Corona de Castilla, hay que destacar el proceso de alfabetizacion laica que se plasma
en el aumento del nimero de lectores y los cambios sociales que ello produce, especialmente
el paso de la nobleza guerrera a la cortesana. Hay que siesteecontexto la polémica entre
las armas vy las letrds. La imagen del sepulcro ddartin Vazquez de Arce, el Doncel de
Siguienza, cuya familia conocia bien Cisneros, nos muestra que el libro, la lectura y la
formacion humanistica empiezan a formar parte de la vida de los caballeros. Este personaje

40 Epistola 108Al Conde de Tendilla, su guia engasia, Virrey de Granad®29 mayo 1492.
41 Para ampliar los conocimientos sobre estos aspectos, Warseall 1983a; Maravall, 1983b; Lawrenc&ate.
He tratado todos estos temas en el trabajo: Cabafias 2004.
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es un exponente de la nueva nobleza gpagagoniza el paso de su funcién guerrera a la
cortesana.

El papel de | a reina I sabel I de Castil|l
castellanao fue decisivo. El'la se implic- p
Castilla dwante su reinado; su interés por la lectura, por el latin, por la formacién intelectual
de la nobleza, asi como su mecenazgo cultural, es de todos reconocido (Cabafias 2004, 325
334).

Aunque en este trabajo no me es posible detenerme en estos aspeegiacafélla
preocupacion de la reina por la formacién intelectual de la nobleza (Val 200378);5jue
habia llevado a llamar a la corte al humanista milanés Pedro Martir de Angleria,
encomendandole la tarea de abrir una academia para miembros detestgosal, tal como
€l mismo nos cuenta en 8pus epistolarungAngleria 209 y 212¥.

En esa academia de jowes nobles aspirantes a entrar al servicio de la Corte se formo
Pedro Gonzalez de Mendoza y otros miembros de su familia, lo que explica su protagonismo
en relacion con la introduccion y difusiéon del Renacimiento en Castilla y, especialmente, en la
provinda de Guadalajara, estudiada por Helen Nader (Nad8&7B9 El Cardenal Mendoza,
ademas de su condicidbn poco conocida como poeta, poseia una de las bibliotecas mas
importantes de su época (Vilches 47 y7Q y utilizé la imprenta, recién introducida en
Castilla, para la difusion de sus proyectos politiatiurales en colaboracién con los judios
alcarrefios. Es posible, incluso, que la sistematica utilizacion de la imprenta por los Reyes en
su politica de recopilacion, uniformizacion y difusién de lagddyaya sido inspirada por la
persona del prelado al que se conoc2a como i

Cisneros tuvo oportunidad de familiarizarse con el ambiente cultural alcarrefio desde
1477, donde adquirié los fundamentos del humanisnstiasid, el interés por los libros y el
conocimiento de la imprenta. Hay que tener en cuenta la importancia de la aljama judia de la
ciudad de Guadalajara en relacién con las actividades culturales y que en esa ciudad se instal6
la primera imprenta hebrea €476, que se estrend con la edicion de un ejemplar de la Biblia
(Vifluales 159161).

Cuando, a partir de 1495, Cisneros se convirtio en sefior jurisdiccional de Alcala se
propuso convertirla en Adla ciudad dasul os | i
atencion. Su intervencion personal, asi como el papel de la institucion académica y de la
corte de intelectuales que le rodeaban, fueron fundamentales en la creacion y desarrollo de la
imprenta y del mercado librario en Alcala. Era consciente dagdartancia de la imprenta
para la realizacion de sus proyectos culturales y la difusion de su ideario, y para ello conté
siempre con la complicidad de la reina Isabel (Aguadé 2002).

4.1. La educacion al servio de los nuevos objetivos.

Los Reyes Catdlicos, junto con los grandes prelados que colaboraron con ellos en la
tarea de incluir a la Iglesia en su programa politico eran conscientes de la importancia de la
educacion y de la cultura para la formacion dedvo Estado y de las clases dirigentes. Esos
eclesiasticossmuchos de ellos miembros a su vez de importantes familias nobiliarias
contribuyeron a disefar los grandes proyectos educativos y culturales del programa politico
de los monarcas.

Es conocido y eeptado el caracter reformista de la politica de Fernando e Isabel
(Suéarez 89 y 209). Sabian muy bien que sus aspiraciones no podrian convertirse en realidad si
no se las integraba en un programa de renovacion moral y religiosa de la sociedad, y, muy
espe@lmente del clero, que habia abandonado sus obligaciones pastorales y la vida espiritual
para dedicarse a labores mas mundanas. Consideraron que un clero renovado, activo, sin

42 Epistola 113Al Canciller Ascanio ViscontBO0 julio 1492.
Epistola 115Al Arzobispo de Braga y al Obispo de Pamplohaeptiembre 1492.

46



preocupaciones feudales, podia ser el mejor aliado de la Corona y por eléogdesncipio
de su reinado en 1474, elaboraron un amplisimo programa de reformas eclesiasticas (Garcia
1971, 32y 33).

Para la reforma de la Iglesia y de la sociedad emprendida por los Reyes, que va unida
a la elaboracién de un nuevo programa de ddkamaltural y educativo, fue crucial el papel
desempefiado por los personajes mas allegados a sus personas y a sus proyectos: fray
Hernando de Talavera, fray Diego de Deza y el cardenal Pedro Gonzéalez de Mendoza (Garcia
1999, 2526). A partir de 1495, Qieros, como Arzobispo de Toledo, se sintié heredero de
esa politica de reformas emprendida por la Monarquia y la Iglesia muchos afos antes, que
hacia hincapié de una necesidad de una mejor formacion intelectual del clero y de una mejora
de la formacion réjiosa de los fieles en general y del clero muy en particular. La creacion
ColegioUniversidad de Alcala fue el fruto de la puesta en préactica de los ideales de esta
corriente de pensamiento reformador. (Escandell 141) (Cabafias 20203, |

Notemos que todos ellos son grandes eclesiasticos, que tienen en comun su formacion
universitaria, que, por eso mismo, el modelo cultural y educativo que ellos proponen, y que ha
dado forma a la politica educativa elaborada y desarrollada a lo largindéloreno es tanto
estatal como supraestatal, y que a ellos deben los reyes la mayor parte de sus ideas y
proyectos, entre otros, en el campo de los libros y de la literatura romance.

El otro aspecto que preocupaba tanto a la Iglesia como a los monanicasilpees era
la defensa de la ortodoxia. Los sinodos diocesanos reunidos en Castilla desde 1377
mani fiestan | a obsesi-n por |l a absoluta dpu
heterodoxia ante cualquier planteamiento de renovacion eclesiastica.

El bachiller Gonzalo Jiménez de Cisneros convivio en Sigienza con importantes
prelados reformadores que formaban parte del Cabildo Catedralicio: Juan Lopez de Medina,
Diego de Muros, secretario del Cardenal Mendoza y que llegaria a ser obispo de Oviedo y
fundador del Colegio Mayor de San Salvador en Salamanca, y el propio Pedro Gonzélez de
Mendoza (Martinez Gomezordo 10). Su influencia fue decisiva no solo en la configuracion
de su mentalidad, sino también en el conocimiento del modelo educativo colegal,
utilizara para su Colegitniversidad de Alcala.

Esta organizacion educativa, a imitacion del modelo de San Clemente de Bolonia,
fundado por el Cardenal Gil de Albornoz en 1364, y de los creados en Paris, se desarroll6 en
Espafia durante los siglos XY XVI impulsada por los grandes prelados castellanos,
preocupados por elevar la educacién en la sociedad espafiola y, muy especialmente, la
formacion cultural del clero. Implicaba la formulacion de un triple modelo: de gestién
académica, de gestion econdaig de modo de vida (Cabafias 19992928 (Aguadé 2001,

54-58).

Se trataba de facilitar el acceso a los estudios universitarios a estudiantes pobres, tanto
clérigos como laicos, con la consiguiente exclusion del clero regular, que recibian una beca en
régimen de internado, tras ser seleccionados entre quienes reunieran unos requisitos muy
concretos, que tenian en cuenta ciertas circunstancias tanto personales como familiares pero,
especialmente, la condicion de pobreza y, posteriormente, la limpieza de §aarpbias
339-356) (Cabafias 1999).

En Sigienza el verdadero creador del sistema universitario fue el arcediano de
Almazan Juan Lopez de Medina (144D488), Bachiller en Decretos por la Universidad de
Salamanca, provisor y oficial eclesiastico de lacdsis seguntina desde 1432 principal
colaborador de Pedro Gonzéalez de Mendoza en la diécesis seguntina y con quien Cisneros
trabajé muy activamente en los asuntos relacionados con el Obispado, especialmente en la
puesta en marcha del Colegio Grande de A#onio de Portaceli y en la redaccion de las
Constituciones del mismo aprobadas en 1485 (Montiet1B)3Hay que resefar la presencia
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de muchos conversos en este Colegio y los conflictos que surgieron en 1497 que propiciaron
la implantacion deunestaut o de Al i mpi eza de sangreo. (Car

La fundacion de este centro de ensefianza superior forma parte del proyecto educativo
de los grandes eclesiasticos reformadores ya mencionado, impulsado, entre otros, por Pedro
Gonzalez de Mendoza, quiegalizO numerosas gestiones para la creacion de un Colegio
similar en Valladolid, que culminé en 1483 con la carta fundacional del Colegio de Santa
Cruz (Villalba 128129).

Mucho habl6 Gonzalo en esa época con su amigo y contertulio Juan Lopez de Medina
sobre primacia de los estudios de Teologia, que orientara el estudio seguntino v,
posteriormente, el de Alcala.

Cuando en 1498 Cisneros solicita al papa Alejandro VI la autorizacién para fundar un
Acol egi o de escol ar es o b a&nsvvillade Aicaldvde Elemaras,- n  d €
lo hace de acuerdo con la tradicion de los prelados reformadores de la que se sentia heredero
y, sin duda, de acuerdo con el modelo del Colelyitversidad de San Antonio de Portaceli
de Siglenza. (Garcia 199293, Il, 3%)

Habia que instruir y reformar al nuevo clero que supiese predicar para que condujeran
rectamente a los fieles, y habia que proporcionarle textos sagrados rigurosos. Las
Universidades no siempre respondian a lo que esperaban de ellas sus oyentésnto, por
necesitaban también una renovacion. Cisneros trabajo también para conseguir este objetivo, y
a ello se debe la fundacién de la Universidad de Alcala.

En abril de 1499 el Papa autorizé la peticion de Cisneros de creacion del Colegio
Universidad de &n lldefonso con Facultades de Teologia, Derecho Candnico y Artes
Liberales. Era el nucleo de un gran complejo educativo del que dependerian financiera y
administrativamente los Colegios Menores o de Pobres (Garcia 19926260/ la
culminacién del progima de reforma de la Iglesia que se centraba esencialmente en la
formacion del clero: formacién en Teologia y en Sagradas Escrituras pero también en lenguas
antiguas (Escandell 141) (Pérez 28).

Cisneros habia aprendido en Siguenza el camino a segué@ ejgmplo de Vicente
Ferrer, cuyo paso por la provincia de Guadalajara a principios del siglo XV tuvo como
consecuencia las conversiones masivas al cristianismo de los judios de determinadas
localidades, como Cifuentes, de la diécesis de Siglenza, gayaaallesaparecié casi por
completo. (Castafio 2000, 116) (Vifiuales 30).

El paso de Vicente Ferrer por tierras alcarrefias no debié dejar indiferente a Cisneros,
gue conocid bien la eficacia de su predicacién y la actividad proselitista de las 6rdenes
mendi@antes afios atras, en relacion con las conversiones de los judios. Se trataba de
catequizar a los judios para que voluntariamente abrazasen la fe cristiana. Se convencié
entonces de la necesidad de contar con un clero formado, con buenos conocimientos de
Teologia y que conociese bien las Escrituras para demostrar las carencias doctrinales de la
religion mosaica. Curiosamente Cisneros no aplicé estos mismos métodos a los musulmanes
de Granada o de Oran.

Se materializ6 a fines del siglo XV la idea gestadamtie muchos afios de estancia en
tierras alcarrefias de crear una institucion eclesiastica que elevase el nivel espiritual de la
sociedad en general y del clero en particular por medio de un organismo completo de
ensefianza elemental y superior orientadaahkc ensefianza de la Teologia, sin ninguna
conexién con las Universidades tradicionales y con un novedoso planteamiento de acceso
directo a los textos sagrados en hebreo, griego y latin, permitié asumir el espiritu del mejor
humanismo cristiano. (Garci@92, 221222 y 250254)

El nuevo centro fundado en Alcald es también fruto de la colaboracion entre los
Monarcas Catdlicos, el Arzobispado de Toledo, con Cisneros, y el Pontificado, representado
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por Alejandro VI, y su creacion responde a los ideales gmditireligiosos y educativos de los
nuevos tiempos que todos ellos compartian.

En su ideario reformador la Iglesia y la Monarquia necesitaban un hombre nuevo, que
tenia que ser cristiano de espiritualidad reformada y humanista, y que considerara que el
mejor servicio a Dios era el de servir a los reyes, que lideraban un ideal del Cruzada
(Contreras 24). Hay que enmarcar en este contexto cuestiones como la expulsién de los
judios, las conversiones mas o menos forzadas de los musulmanes de Granadahaktracelo
los cristianos nuevos o la vigilancia de la ortodoxia.

4.2. LaBiblia Poliglota

Y de nuevo tenemos que dirigirnos a tierras alcarrefias en las que Cisneros concibid6 la
empresa de I8iblia Poliglota (15141517), considerada como uno de sus grathag®s
culturales.

Segun relata Alvar Gomez de Castro, cuareld,0 de julio de 1517gl impresor
Brocar entreg6 a Cisneros el ultimo de los seis volumenes que componian la obra, el Cardenal
afirmé:

A la verdad, aunque hasta el presente he llevado a cabo muchas empresas duras y
dificiles por la Nacién, nada es tan de mi agrado, por lo que debais felicitarme con mas
efusion que por esta edicion de la Biblia, la Unica, que abre las fuentes sagradas de
nuestra Religibn, mas que necesaria en este momento, y de donde se sacara una
ciencia teoldégica mucho méas pura que de los arroyos formados después. (Gomez de
Castro 118119)

El titulo de la Exposicidén organizada en 2014 por la Universidad de Alcala com mot
de celebracion del V Centenario de la publicacion del primer volumen de esa Biblia, de la que
fui comi saria, fue HAEI suefo de Cisneroso.
de Cisneros: la revision critica del texto biblico y la pastémpresion en una misma obra
del Antiguo y del Nuevo Testamento en varias columnas y en sus lenguas originales (hebreo,
arameo, griego y latin).

Y ese proyecto respondia también a su ideario reformador de la Iglesia y de la
cristiandad que habia asumidno la primera etapa de su vida. Habia que instruir al nuevo
clero y habia que dotarlo de unos textos sagrados rigurosos. Nada mejor que profundizar en
el estudio filologico, gracias al que se podria construir el monumento impreso util y
verdadero; eralecamino para que los clérigos pudieran entender y explicar el dogma
cristiano. Como ya se ha dicho, esa fue la verdadera razén de la fundacion de la Universidad
de Alcala (Pérez 22827).

Los biégrafos del Cisneros relatan que fue en Sigiienza donde dSismaplid sus
conocimientos biblicos y aprendié con un maestro judio las lenguas imprescindibles para
acceder a los textos originales.

[ é] Mi entras viv2Z2za en Sig¢enza, una vez
emolumentos, se entregd por completcestudio de las ciencias sagradas; incluso
buscd un maestro judio, en su afan de aprender el hebreo y el caldeo. (Gomez de
Castro 3536)

En este hecho, como en tantos otros, la actuacion de Cisneros es un reflejo de la
realidad histérica y cultural de lésrras de Guadalajara en el siglo XV.

Hay que destacar en el contexto cultural de la nobleza de la provincia de Guadalajara
gue ya hemos descrito, que buen numero de las traducciones medievales de la Biblia al

49



castellano, fueron encargadas por nobles gas bibliotecas, y las hicieron rabinos judios
trasladando los textos hebreos y arameos. Es el caso de la traduccion encargada en 1422 por
el maestre de la Orden de Calatrava, don Luis de Guzman, a Rabi Mossé Arragel, procedente
de la ciudad de Guadadap y que se habia afincado en la villa toledana de Maqueda. En la
carta que el maestre de Calatrava dirige al Rabino expone las dos razones que tiene para
solicitar esta traducci-n de | a Biblia con
lenguavernacula de la Biblia se encuentra muy corrupta hoy en dia; en segundo lugar, la
gente como nosotros tiene una gran necesidad

En 1430 se terminé la traduccidon al castellano de esta Biblia ilustrada qabalese
tener Luis de Guzm8n Apor razones devocional
mil trescientas glosas exegeéticas, entresacadas en su mayoria de la comentaristica rabina
medieval judia y ampliadas con las aportaciones cristianas (Giron 3314190).

Interesa sefialar que el proyecto fue el resultado de la colaboracion entre judios y
cristianos. Los primos del Maestre de Calatrava, el franciscano Arias de Encina y el
arcediano de Toledo, Vasco de Guzman, ademas del dominico Juan de Zalaaramezan
Arragel un i mportante trabajo de fAcr2tica te
juntos sobre el texto biblico en cuestiones teoldgicas, que se revisé de acuerdo con la
tradicion cristiana (Girén 2014a, 195 y 196).

Sin duda el cainigo Gonzalo Jiménez de Cisneros conocid esta traduccion y el
modelo de trabajo empleado durante su estancia en Siguenza, pues las familias Mendoza y
Guzman tenian una estrecha relacion entre ellas. En este contexto se explica que Cisneros
contratara com@receptor a un famoso rabino para que le ensefiara hebreo y arameo. Ya
hemos visto en paginas anteriores la estrecha colaboracién que existia en Siglienza entre la
aljama judia y los candnigos de la Catedral.

No es de extrafiar que Cisneros quisiera aprehdereo, pues con ello seguia el
camino trazado por sus admirados Ramon Llul y Savonarola que procuraron desarrollar el
estudio de las lenguas orientales como tarea previa a la evangelizacion de los infieles (Pérez
227).

Pero las ensefianzas del rabin®agienza tenian para Cisneros un alcance mayor que
el mero interés filolgico. Al candnigo Gonzalo le interesaba llegar a la correcta
interpretacion de algunos pasajes biblicos y quien mejor podia ayudarle era sin duda un judio
gue conociese bien Biblia, laTorahy el Talmud Para ell o no dud- &en
hebraicad y en reunirse habitual mente con s
Siglienza para debatir sobre la interpretacion de los textos del Antiguo Testamento. Con este
grupode estudiosos Cisneros conform-, en opin
estudios b2blicos en su palacio episcopal .o

Cuando Cisneros pudo poner en marcha en Alcala la empresa de la Poliglota, lo hara
de acuerdo con la tradicion medi tanto en relacion con la continuidad del pensamiento
biblico hispangudio como en relaciéon al modelo de colaboracién entre judios y cristianos.
Sin duda, tenia muy presente las vivencias de su época de estancia en Siglienza.

Cisneros fue mucho masie el mecenas y editor deBiblia Poliglota Complutengé
No cabe duda de qud directamente asumio la direccion de la obra, estableciendo unas
normas estrictas, de acuerdo con el objetivo religioso que buscaba. Segun Juan de Vallejo,
Cisneros reunié entre mayo y septiembre de 1502 a un selecto equipo de eruditos vy fildlogos
humanstas, conformando una Academia Biblica, que emple6 una década en los trabajos
preparatorios.

Como es bien conocido, de los textos griegos se ocuparon, entre otros, el cretense
Demetrio Ducas, primer catedratico de griego de la Universidad, el vallisoletman

43 Para los aspectos relacionados coBildia Poliglota Complutenseiéase: Cabarias, 2014; Gonzalo y Alvar,
Antonio.
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Nufiez, «el Pinciano», también conocido por el «Comendador Griego», sucesor en la catedra
de lengua griega del anterior, y Diego LOopez de Zufiga. La correccion de la version latina de
la Vulgata corrié a cargo del reconocido gramatico Elio AntoleidNebrija. Para los textos
hebreos y arameos incorpord a tres conversos recién bautizados que, por tanto, conocian bien
|l a Averdad hebraicao: Al fonso de Zamor a, pri
el médico Alfonso délcala y Pablo Coronepues, después de la expulsion de los judios en
1492, ya no podia contar con expertos rabinos, como habia sucedido en el caso de la edicidon
de la Biblia de Arragel.

El principio editorial que se hallaba detras de cada equipo era construir el texto mas
perfecto utilizando los mejores materiales codicoldgicos posibles en forma de manuscritos y
codices de textos biblicos, fundamentalmente hebreos y arameos, muchos de ellos adquiridos
para la biblioteca del Colegio de San lldefonso.

El proyecto de la Poliglotara muy diferente al de las Biblias anteriores. Como
Cisneros indica en la carta que dirige al papa Ledn X y que figura en el primer volumen, su
propésito era ofrecer a la Cristiandad una edicion con los textos originales y su traduccion en
griego y en Idn, recurrir por tanto a la fuente misma. Era el camino para contar con
instrumento Gtil para estudiar y comentar la Sagrada Escritura. (Pérez 214)

Era la primera vez que confluian en una misma obra la exégesis judia y cristiana en
sus lenguas originalepero como un proyecto catdlico. Nunca hasta ese momento se habia
transmitido el texto biblico en hebreo en una Biblia cristiana. La gran aportacion son los
cuatro tomos del Antiguo Testamento hebreo en una columna independiente, en paralelo a la
Vulgata latina y la Septuaginta griega. (Carbajosa 2016, 109 y 115).

Ello fue posible, en opion del prof. Carbajosa, por la convivencia entre judios y
cristianos durante la Edad Media peninsular, la vuelta a las fuentes propia del Renacimiento,
la apuesta poe | principio de |l a fAverdad hebraicado
fundamentalmente, por la incorporacion al proyecto de los tres judios conversos, ya
mencionados, perfectos conocedores de la exégesis rabinica. (Carbajosa 2014b, 201)

Por otra partela invencion de la imprenta, a mediados del siglo XV, va a marcar un
antes y un después en la transmisionteldb biblico. Hasta entonces, la Biblia se conservo
gracias a la labor de los copistas que la transmitieron palabra por palabra, bien endermato
rollo o cédice, lo que implicaba muchos errores. La imprenta permitia ahora perpetuar y
di fundir el mej or texto posi bl e. Esdb6pr a nel

Cisneros conseguia los objetivos que se habia propuesto al fuhdtavéasidad de
Alcala: el estudio de las Humanidades, de la Teologia y de la Biblia en sus lenguas originales.
(Pérez 228)

6. Colofon.

En el largo primer periodo de su vida, Cisneros fue testigo de excepcion de la
construccion de la Monarquia Hispanicd,gean proyecto politico que emprendieron los
Reyes Catélicos después de la Guerra de Sucesion junto con las altas jerarquias eclesiasticas y
Sus consejeros mas proximos, como pueden ser Diego de Deza, inquisidor, maestro de las
infantas y arzobispo de Ska (14431523), Tomas de Torquemada, Hernando de Talavera,
arzobispo de Granada (143607), y Pedro Gonzéalez de Mendoza (14285), entre otros, y
gue plasmaron en las Cortes de Toledo de 1480. (Suar&59%p7

Son estos grandes eclesiasticos del raaue colaboran con los Reyes en la tarea
de incluir a la Iglesia en su programa politico y los que definen el caracter de la Monarquia,
encarnacion en lo temporal de la propia Iglesia, que ejercia su soberania sirviendo los
designios de la providenci&l Rey es considerado vicario de Dios en el Reino. (Perdz7 Y16
(Contreras 18 y 19)
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Pedro Gonzalez de Mendoza (14R85) ensefid directamente a Cisneros los
entresijos del poder, ensefianzas que serian de gran utilidad para Cisneros a partir de 1497,
cuando la Monarquia Hispanica vividé una encrucijada decisiva en la que el proyecto de los
Reyes Catolicos estuvo a punto de desmoronarse y que ha sido analizada magistralmente por
el Profesor Joseph Pérez.

La accion de Cisneros como hombre de Iglesia y homirEstado, con proyeccion
nacional e internacional, fue posible gracias a las experiencias y conocimientos adquiridos a
nivel local, tanto en la provincia de Guadalajara como en Alcala de Henares, en la primera
etapa de su vida. EIl contexto historico, feamacion como jurista y su condicion de
eclesiastico, su estancia en Sigienza de la mano de Pedro Gonzalez de Mendoza y su ingreso
como simple fraile en la orden franciscana, condicionaran sus futuras acciones como Principe
de la Iglesia, como estadistagmo reformador de la Iglesia y de la sociedad y como mecenas
de la cultura, aspectos de los que he hablado en este trabajo, se recogieron visualmente en la
ExposicionCisneros: hombre de Iglesia, hombre de Estado. Una pagina de la Historia de
Espafia(Calafias 2017a), comisariada por .

Cisneros fue fundamentalmente un hombre de Iglesia, pero hay que considerar que, a
fines de la Edad Media, todos los aspectos deotdaedad estaban integrados en el orden
religioso cristiano. Fue un activo protagonista de la reforma de la Iglesia, de acuerdo a las
ensefianzas de su admirado Girolamo Savonarola, y un destacado seguidor del nuevo ideal de
vida religiosa denominaddevoto Moderng que hacia hincapié en la interiorizacién de la fe
personal y de sus manifestaciones piadosas. Representd también a una Iglesia militante que
tenia como objetivo final la unificacion religiosa, la consecucion de una sola fe en el seno del
Cristianismo, lo que implicaba la necesidad de integrar tanto a los herejes como a los
musulmanes y a los judios, de acuerdo con las ensefianzas del maestro franciscano del siglo
X1, Ramén Llull.

Como hombre de Estado concibi6 su accion de gobierno integradd erden
religioso. En ese contexto, para Cisneros, el cuerpo politico que encabezaba la Monarquia y
al que él servia era el mismo cuerpo mistico de Cristo que, en su vertiente temporal, se
ordenaba como un reino, es decir, como una unidad politicaoratya que se habia
constituido como resultado de un pacto entre el rey y el reino, pacto presidido y regulado por
la Divinidad (Contreras 19).

La Monarquia era la institucion necesaria para el orden politico seglar y para la Iglesia
del reino en sus asp@es temporales. Por ello se admitié la intervencién de la monarquia en
aspectos de la administracién eclesiastica y en la utilizacion de recursos financieros de la
Iglesia. La contrapartida era el apoyo de la monarquia catdlica a la fe cristianaxphkda
su protagonismo en la reforma del clero y de la sociedad, y su participacién en la cruzada
contra el Islam y en las labores misioneras en Indias (Ladero).

Cuando Cisneros tuvo que asumir directamente la accion de gobierno, actué como
hombre de Estlo, de acuerdo a esos principios ya establecidos por los reyes Isabel y
Fernando.

El sepulcro que preside la Capilla de San lldefonso, disefiado por Domenico Fancelli a
imitacion del de los Reyes Catolicos y del de su Unico hijo varon, el infante Donmekadta

la figura de Cisneros como Principe de la Iglesia y fundador de la Universidad de Alcala, y
especialmente como Cardenal que ocupo dos veces el trono de Esparia.

En él aparece el siguiente epitafio:

Yo, Francisco, que edifiqué a las Musas un grandioso templo, /
Me encuentro sepultado ahora en este sarcofago estrecho. /

44 Agradezco al Profesor Joseph Pérez su colaboracién en la realizacion de este proyecto.
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La purpurea veste uni al habito aspero y al capelo el yelmo, /
Fui fraile, capitan, obispo y cardenalicio padre.

Es mas, gracias a ffiimeza, se uni6 a la cogulla la corona/
Cuando, gobernando como y@ye obedecia Espafra.

El texto refleja su condicion de hombre de Iglesia, a la que siwidbezando el
movimiento de la reforma y la defensa de la fe, su condicion de hombre de Estado, que
defendié en nombre de los monarcas, de los que se considerd su servidor en lo temporal, y su
condicion de mecenas de las artes y fundador de la Uniweicsedalcala.

4 Traduccién de la inscripcion del sepulcro.
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Cisneros, los moriscos y los indios:
de la nueva lglesia granadina a la nueva lglesia indiana

Youssef El Alaoui
(Université de Rouen Normandie)

La historia de los moriscos se enmarca cronoldgicamente entre el reinado de los Reyes
Catdlicos y el de Felipe lll, siendo el alfa de esta historia, el arzobispo de Toledo Cisneros,
hechuré® de la reina Isabel de Castilla, a partir de 1499 (Bermidez de Pedraza, 196v), y el
omega, el duque de Lerma, favorito de Felipe lll, entre 1609 y 1614.

En el marco de este coloquiquisiera reflexionar sobre dos facetas de nuestro
protagonista, personaje a caballo entre dos épocas, a quien le tocé vivir en un tiempo en el que
el mundo estaba cambiando a gran velocidad; unos cambios a los que aporté unas respuestas,
en el caso de @nada y del islam, con postulados medievales, con su faceta de misionero
pero imbuido todavia por el ideal de cruzada, y en el caso de las Indias de Castilla, nuevo
mundo en el que todo estaba por hacer, con su faceta de misionero y de reformista con un
ideal de cruzada, pero espiritual.

Nuestro marco cronoldgico seréa el periodo que corre de 1499 hasta 1516 o sea desde
su intervencién directa en la conversion de los mudéjares granadinos 1GR9y
castellanos, pasando por sus proyectos de cruzada dostmnaoros, ilustrados por la
conquista de Mazalquivir en 1505 y de Oran en 1509, hasta el plan de reformacion de las
Indias elaborado con Bartolomé de las Casas y los jeronimos.

Cisneros, los moriscos, la jornada de Oran y la empresa de Jerusalén

Tras latoma de Granada por los Reyes Catdlicos, se inicia un periodo de 1492 a 1499
en el que el arzobispo fray Hernando de Talavera, llamatifagui Santgor los mudéjares,
seria el encargado de aplicar las directrices de los monarcas con respecto a tainoes
mudéjar quien, en virtud de las Capitulaciones de 1491, aparecia cada vez mas como un
obstaculo para la politica de unidad religiosa de la corona.

Francisco BermlUdez de Pedraza, enHsstoria eclesiastica de Granadél637),
ilustra bien la volutad de los monarcas de acabar con esta situacion de dualidad,
presentandolos como los artifices del cambio que se produciria a partir de 1499, cuando
entrara en escena Cisneros, llamadoAkhqui Campaneropor su afan de transformar

mezquitas en iglesiqgs Pr escot t , 48) ; seg¥%n Ber m¥%dez, | o
del [reino] la secta de Mahoma, mandando que los Moros que quisiessen quedar en él, se
bauti zassen, o vendiessen sus haziendas, y

problema stribaba en escoger el buen momento para hacerlo ya que la situacién de Granada
podia todavia revertirse. BermUdez de Pedraza sigue proporcionandonos elementos
esclarecedores al afadir gue MAaungque | as r a
execudirlas por no estar la tierra segura, ni recogidas todas las armas. Quisieron esperar
tiempo para gque se hiziesse con m8s segurid
explicaria la politica de tolerancia de los monarcas, en el sentido que le d@rppioe
Dami 8n Fonseca al concepto de toleranci a, ur

46 Segln ellfesoro de la lengua castellana o espafidaSebastiad e Co v a r r uHechara: Paraldéra 1 : A
entender que un sefior ha valido a qualquiera persona, y le ha puesto en estado y honor, dezimos ser este tal
hechurasuya: y para mayor encarecimiento e hipérbole, deziraosriatura suya, y que le deve el ser: hase de
entender cum grano sadis.
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y amor les ensefiassen la Fe Catolica, y Dotrina Christiana, sin hazerles opression ni
viol énciao

Esta linea corresponderia a la accion evarapibra de la etapa de Talavera, con su
método paternalista y progresivo y también a los primeros pasos de Cisneros-d&Q99
(proselitismo con las elites, atraccion de los alfaquies con incentivos, mercedes y franquicias,
utilizacion de religiosos comedores del arabe). Bermudez termina con una frase que lo
resume todo: Afcon estos | amedores [ hal agos]
con el jarave [ sic] del Reyod (Ber mWwdez, 19!
Catodlicos no estabanigpuestos a respetar por mucho tiempo la situacion de Granada
resultado de las Capitulaciones de 1491 y solo esperaban la ocasion propicia para romperlas
ya que todo ello era incompatible con sus proyectos politicos. Sea dicho de paso, por razones
politicas, estos nuevos monarcas, que estaban doblegando a la nobleza y al clero, no tolerarian
ningun obstaculo al ejercicio de su soberania y las capitulaciones firmadas con Cristobal
Colon en abril de 1492 serian también revocadas. Esa ocasién se les preseeto c
levantamiento de los mudéjares, tras el asunto de los renegados elches en 1499, propiciado
por la accién inquisitorial de Cisneros.

Otro cronista, Luis del Marmol Carvajal, considera que fue Cisneros quien tomo la
iniciativa y que con su politica deechos consumados acabd proporcionando a los monarcas
la excusa que necesitaban para poder cuestionar las capitulaciones:

Y viendo tan buena ocasién, como de presente se ofrecia, les aconsej6 que no
partiesen mano de la conversion de los Moros, quetghasomenzada, y que pues
habian sido rebeldes, y por ello merecian pena de muerte y perdimiento de bienes, el
perdon que les concediese fuese condicional, con que se tornasen christianos o
dexasen la tierra (Marmol, 122).

¢ Poltica de los Reyes Catdlicos o iniciativa de Cisneros? Tanto monta, lo importante
es que el arzobispo comulgaba con los ideales y la politica de sus monarcas y que fue un fiel
ejecutor de su voluntad. En todo caso, se le dio un nuevo impulso a la conderdam
mudéjares entre 1495 y 1499 (Marmol, 110), fecha ésta en que Talavera tuvo que aceptar la
colaboraciéon de Cisneros por voluntad de los monarcas.

Cisneros llegé a Granada, como lo hemos subrayado, a fines de 1499 vy
progresivamente cambiaria el rumtte la politica de evangelizacion impulsada por Talavera
ya que su accion pastoral no daba los resultados apetecidos.

Juan Meseguer Fernandez, que maneja documentacion de primera mano (Meseguer, 3
47), destaca la buena sintonia entre Talavera y Cisniéaosl@ una carta de éste, del 4 de
enero de 1500, en la que insiste en el apoyo de los monarcas y de Talavera:

y también el Sefior Arzobispo de Granada, que es santa persona, se ha juntado con nos
y trabaja y aprovecha tanto en este negocio, que ciedopane fe e confianza
diciendo que creamos firmemente que ninguno ha de quedar que no sea christiano
(Meseguer 28).

Si es cierto que compartian indiscutiblemente el mismo objetivo, la conversion de los
moros, en una carta de Talavera a los Reyes Cat@a&lo30 de marzo de 1500, de la que

Boronat publica un fragmento, Talavera | e es
ayudar , estor ban; no con mala i ntenci - n, sin
47 Damian Fonsecausta expulsion de los moriscosde Espéital 2) , p. 157: #fAAntes en r a;
se han de escusar (quando fuere possible) los castigos de grandes Comunidades, porque algunas vezes son
mayores | os dafos, que el beneficio que dellos redund
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Esta alusion al método de Cisneitustra una disension que, hay que sefalarlo, era mas bien
sobre la forma que sobre el fondo. Segun Tarsicio Azcona, las diferencias entre ambos
prelados pod2an ser Ao de principios teol - g
como la Inquisici n , o de |l a diferente manera de ori e
(Azcona, 695).

El famosoMemorial para los moradores del Albaicin redactado por Talavera en aquel
momento ilustra bien ese cambio de rumbo hacia el uso de un proselitismo ma® agres
como lo muestra el caso del notable mudéjar, el Zegri, quien acabd convirtiéndose, tras pasar
entre las manos de Pedro de Leodn, un capellan de Cisneros, que consiguié doblegarlo con
m®t odos fAmuy persuasi voso, s e gisheroseelllegb @ J u at
ser uno de sus mas intimos:

Este cavallero lo tuvo el dicho capellan Ledn mas de XX dias en cadenas é con
guadafiones [ligaduras], y le hazia dormir de noche en el suelo en la prision que
estava, y le hazia regar el dicho suelo en egtava ladrillado, y le maltratava su
persona (Vallejo, 334).

Este método violento no era, por lo visto, una excepcion ya que el autor afade que

tenia su sefioria sefialadas y nonbradas ciertas personas para ello, en especial & vn
capellan suyo, que skzia Ledn, que se conformava el nonbre con el fecho, que los
que venian en su poder los trastava tan crudamente, que por rezios € yncrédulos que
estoviesen, dende & iiii a v dias que estuviesen en su poder luego venian diziendo que
querian ser christiasqVallejo, 3334).

El proyecto misionero de Cisneros comprendia también un vasto programa de
transformacion arquitectonica de la ciudad de Granada, tendente a cristianizarla, a borrar las
huellas de lo moro; estos proyectos son calificados por Bernaickiti y Antonio Luis
Cort®s como o p% rcaifcaciom queqpodaindg mmglidarc aaldos métodos
evangelizadores de Cisneros.

No obstante, hay que recordar que el método coercitivo no fue utilizado en un primer
momento con los alfaquies y notables de la comunidad, a quien atrajo con agasajos y con
meétodos similares a los dealavera; sin embargo, para los reacios, que no cabe duda que
fueron numerosos, Cisneros opté por la linea escotista, basada en una argumentacion politica,
gue interpretaba etompelle eosintrare de manera extrema; para el tedlogo escocés
franciscano, Dus Escoto, el principe podia imponer el bautismo a sus subditos, quienes
acabarian por convertirse sinceramente con el tiempo (iran 21-62). Marmol Carvajal,
al hablar de la conversion del Zegri, destaca también esa violencia apuntando que Cisneros
Adet er mi n- , dexada aparte toda humani dad, d
aprovechaban buenas razones con ®l 06 (M8r mol ,
mud®] ares y de | a pol2tica de Cingunarioais , Bor
fanatico el espiritu que encerraban los consejos del prelado de Toledo a los monarcas; no fue
cruel su conduct a, noll8)ue i nhumanaodo (Boronat

Los hagiografos de Cisneros y numerosos cronistas dan por sentado que muchos
mudéjares se ceirtieron por su propio pie, siguiendo a sus elites; también hay autores, hoy,
gue consideran que la violencia fue un epifenbmeno, que no hubo practicamente conversiones
forzadas entre 1499501, que los mudéjares se convirtieron disciplinadamente (Poadrin
67-68); sin embargo, estas conversiones mas las tensiones que habia en Granada por el

48 Bernard Vincent y Antonio Luis Cortés Pefifistoria de Granada. Ill La época moderna siglos XVI, XVIl y
XVIII, Granada, Don Quijote, 1986, cap. 1.
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cambio de situacién provocaron una reaccion de los mudéjares que desemboco en el

levantamiento de las Alpujarras y daria lugar a la promulgacion de las famosastjmasg

del 20 de julio de 1501 y del 12 de febrero de 1502 que suponian, para los moriscos, una

ruptura de las capitulaciones (Marmol, 83; Prescottsd38bjetivo de los Reyes Catdlicos.

José Garcia Oro considera que ante las reacciones de los modst@sla campafa de

Cisneros ficonsta que se us- sin vacilar el c
Este levantamiento fue debido, segun Jeronimo Zurita,

al zelo desordenado de aquellos perlados, sefaladamente del Arcobispo de Toledo
porque se fue desviandel camino que los santos decretos dexaron para la conversion
de los infieles, prosiguiendo esto con demasiado rigor, y aspereza, contra los que
rehusavan de venir al conocimiento de nuestra Santa Fe Catolica, encomendando este
tan sancto, y caritativo gecio de conversion, a ministros demasiadamente rigurosos,
que los mandavan poner en muy duras prisiones, y los vexavan, y atormentavan muy
inhumanamente, hasta que por fuerca pidian el baptismo (ZuritalIZlLv

El jesuita Ignacio de las Casas consideraba, en base a un argumento muy interesante,

el del origen cristiano de | os mud®j ares, qu
reyes era el verlos convertidos porque entendian que los mas dellos, todoas eran
descendientes de christianoso, pero era muy
conversion:

Fue muy grande la multitud déstos assi convertidos y baptizados con tal violencia, el
qual baptismo, aunque fue bastante para hazellos de |la Iglesia o por dezir mejor
subditos della, se duda que lo fuessen para poderse salvar (El Alaoui, 371).

La evangelizacion a partir de su conversion dejaba mucho que desear:
aungue los del reyno de Granada se baptizaron de su propia voluh@ekados en

sus costumbres, sin tener quien los ensefiasse y desengafiasse en su lengua, se
guedaron en sus errores sin jamas salir dellos (El Alaoui, 371).

Y Il o mismo afirmaba M8r mol Carvajal par a
Arzobispo de Grana] dandoles el sagrado baptismo, sin prevencion de catecismo, y sin
instruirlos primero en | as cosas de |l a feo (

Para afianzar los resultados de esos bautismos multitudinarios, Cisneros organizé y
financié en concordancia con la Corona vadasipafias misioneras entre octubre de 1500 y
1514 (Garcia Oro 1991, 669 . Primero una fAdcampafa masi va
1991, 667) en Granada y alrededores con proteccién militar, siguiendo un mismo esquema
ante el proselitismo de clérigos y retigos franciscanos y dominicos: alborotos, represion,
algunas ejecuciones y conversion. Esta primera campafa duraria hasta la pragmaética del 12 de
febrero de 1502. Otra camparfa se organizaria a partir de 1508 con quejas de los mudéjares
por el proceder deucas y religiosos. Garcia Oro publica unos documentos de archivo que
ilustran como Cisneros constata los limites de su método al ver que los cristianos nuevos
siguen comportandose como musulmanes; en uno de esos documentos les reprocha que
Afdexander d adelargsefYor vos volveys a vuestras
1991, 670) y a raiz de ello, organizdé una nueva campafa de cristianizacién de 1511 a 1514
gue abarcaria a los moriscos granadinos y a los castellanos.

Sin entrar en detalles, pgdmos destacar que durante este periodo van a ir surgiendo
problemas y reflexiones que se desarrollarian a lo largo de la historia de nuestros moriscos

62



hasta su expulsion: colaboracion de ordenes religideasciscanos, dominicos y jeroninios

con el cleo secular, con una preferencia por parte de la Corona por los religiosos; dificultades
para financiar las campafias de evangelizacion; preferencia por la catequesis de los nifios;
atraccion de las elites para convencer a la masa; programa de aculturacésidad de un
catecismo adaptado; tutela de los cristianos nuevos por los cristianos viejos; combinacion de
catequesis y represion con la amenaza de la Inquisicion; problema de la lengua arabe que fue
utilizada por Talavera y puntualmente por Cisnero44981500 (Garcia Oro 1991, 639).

Todo ello seria objeto de debates y de experimentaciones durante todo el siglo XVI.

Los resultados de esta primera evangelizacidn no estuvieron a la altura por la rapidez
con la que se llevo a cabo y por las dificultagies entrafiaba el obligar a unas poblaciones a
abandonar sus creencias y sus sefias de identidad. El optimismo de Cisneros en cuanto a los
resultados de su politica nos recuerda el de los misioneros en las Indias antes de caer éstos en
la cuenta, en la segda mitad del siglo XVI, de que numerosas creencias indigenas seguian
vivas tras afios de evangelizacion y tuvieron que cuestionar el proceso llevado a cabo durante
la llamada primera evangelizacién de la primera mitad del siglo XVI.

Si el método Talaverdue apartado por requerir mucho tiempo; el método de
conversion rapida de Cisneros fue un fracaso como lo subrayan Rafael Benitez y Eugenio
Ciscar (Benitez y Ciscar, 269. Es cierto que dicho método tuvo como efecto formal la
consecucion, al menos enttieg de la tan ansiada unidad religiosa, ya que a partir de 1502 no
habria oficialmente musulmanes en Castilla, y sent6 las bases de la politica morisca de la
Corona, sobre todo a partir del reinado de Felipe II, ya que entre 1501 y 1526 se acumularon
unaserie de medidas que conformarian un programa aculturador que, segun Bernard Vincent
y Antonio Dom2Znguez Ortiz, nferan el resul ta
oficial es, decididos a destruir | asOrtipgcul i al
Vincent, 21).

Como muy bien lo sintetiza Tarsicio Azcona, el programa de Cisneros en cuanto a
pol 2tica religiosa fiofrec2a grandes <cl aroscu

ella habia optado, con conciencia moral recta y con encefatidur catdlico, por la

unidad religiosa, por la confesionalidad del estado y de la sociedad, por las
conversiones incluso estimuladas y por la proteccion oficial a los presuntos
convertidos. Era el ambiente y asi se lo inculcaron. Sin embargo, no sttarttss
provenientes de las minorias étnicas reprimidas discreparon de sus criterios, sino que
fieles y doctos subditos suyos vislumbraron opciones menos radicales e intolerantes.
(Azcona, 701)

Este hombre de estado (regente de septiembre de 1506 @a@gds07 y de enero de
1516 a noviembre de 1517), pieza clave en la politica centralizadora y reformista de los Reyes
Catodlicos (Rodriguez Molina, 31) preocupado por la instruccion de nifios y adultos,
favorecedor de la exégesis biblica, fundador de laddsidad de Alcala, asceta, de estricta
observancia, autoritario, a pesar de su apertura, de su interés por la tradicién rabinica para
comprender los textos sagrados; a quien le gustaba por lo visto la arquitectura mudéjar, fue
muy intransigente en su lugtcontra el islam (linea escotista ante los reacios y espiritu de
cruzada) y el criptgudaismo (en su calidad de inquisidor general en 1507) en consonancia
con la politica de los Reyes Catdlicos, de la Iglesia y de gran parte de la sociedad
cristianoviejade su tiempo.

Este espiritu de cruzada fue el que lo condujo a financiar y a dirigir las conquistas de
Mazalquivir (1505) y la jornada de Oran, en la que participoé en 1509, en la linea de la politica
expansionista de Fernando.
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Con el fin de la conquistaedGranada, la expulsion de los judios y el descubrimiento
del Nuevo Mundo, los Reyes Catdélicos aparecian como defensores y propagadores de la
verdadera fe. En un contexto de mesianismo politico y religioso elaboraron proyectos de
conquista militar y espitiial de Berberia como prolongacién de la conquista de Granada con
el principal objetivo de asegurar el trafico maritimo en el Mediterraneo y de proteger el sur de
la peninsula ibérica e Italia. Uno de los promotores de estos proyectos fue Cisneros quien, a
partir de 15051506 hasta 1511 (Garcia Oro 1993, 533) sofaria con una Berberia cristiana
como primera etapa para la llamatapresa de Jerusaléue se enmarcaba en un proyecto
mas global de atacar al islam otomano por la retaguardia. En realidadueétus de cruzada
se limitaron a reducir el peligro que representaban los berberiscos, aliados de los turcos,
construyendo fortalezas y presidios en la costa de Argel y Marruecos.

El suefio mesianico de conquista de Jerusalén, que compartia con Fernarafpode A
sélo sirvid, segun Alain Milhou (Milhou, 37), para consolidar la unién entre la Corona vy el
pueblo reforzando el sentimiento de ser, como los monarcas, un nuevo pueblo elegido. Estos
suefios chocaron con las realidades politicas y militares (andsai@nla Francia de Luis XII,
auge de la amenaza de Barbarroja, resistencia de ciudades castellanas), aunque hasta su
muerte, Cisneros siguié acariciandolo. Oran, tras su victoria de 1509, durante dos siglos no
seria una plataforma para la cristianizadit@nBerberia, sino una ciudad mediocre, con sus
conventos y colegiata dependiente de Toledo (ni siquiera fue obispado).

Cisneros y las Indias: espiritu misionero y plan para la reformacién de las Indias

Deciamos al principio que era un hombre a cabalteeda Edad Media y la Edad
Moderna; su acciébn misionera se enmarcd entre la publicacibn de dos importantes
documentos papales, la bulatodoxae Fidei obtenida del Papa Inocencio VI, el 12 de
diciembre de 1486, que concedia a la Corona el patronatersali sobre los territorios que
estaba conquistando (Granada y Canarias) y lalbtda Caeteradel 3 de mayo de 1493,
obtenida del papa Alejandro VI para las Indias que concedia a los Reyes Catdlicos la
soberania plenaria sobre las tierras y habitaeesubiertos y por descubrir a cambio de la
obligaci-n de mandar a aquellas tierras HfAvar
y expertos para instruir a los residentes y habitantes citados en la Fe catdlica e inculcarles
buenas c & ¢Gomen21E2).0Esta bula llevaba implicito el patronato, queaseri
aumentado en 1501 y 1508 con la bulaiversalis Ecclesiagque otorgaba el patronato
universal como contrapartida de la financiacién del culto y la evangelizacion. El primer
documento se enmarca en la guerra de conquista granadina, con un espirinadie e
mision (abatir y convertir a los infieles y barbaros) mientras que el segundo sélo esta animado
por un espiritu misionero. Nuestro protagonista se situaba entre estos dos polos, como lo
hemos apuntado, pero en las Indias, destacaria sobre toffmesa de misionero y de
reformista.

A la par que impulsaba la evangelizacion de los moriscos en Granada, desempefid un
papel importante en los primeros afios de la instalacion del poder colonial en los territorios
recién descubiertos y explotados porédsparioles (bajo la férula de los Coldn), y sobre todo
en la organizacion de la incipiente evangelizacion, que no arranco realmente hasta 1502 con la
llegada del nuevo gobernador de la Espafiola, Nicolas de Ovando y un grupo de 17
franciscanos. Estos, juntmn los dominicos, serian los protagonistas de la primera etapa de la
evangelizacion que duraria hasta la llegada de los jesuitas a mediados del siglo XVI.

“Ver Christiane Birr y Jos® Luis Eg?o, iAl onso de C
suscitados por las primeras conquistas atlanticas en dos juristas salmantinek $143BAyadea: revista de
filosofia n°20, 2018, B86; CarmerMe na Gar c ? a, fiDon Fernando el Cat -l ico

Mar Oc ®&Rewvista dedindigssol. LXXVIII, n.° 272, 2018, p. 917.
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14931517 son los afios de la espantosa caida demo§taficach et al, 13-36)
debida al encuentro con los espafioles (choque militar/conquista, choque microbiano,
explotacion desenfrenada), del inicio de la colonizacién y de la encomienda, pieza clave para
entender las relaciones de dominacion que se esiiole en las Indias, en las que los indios
serzan fAs%Wbditos | i br e’5perg puestos bsjo jadutelasle las s er
espafoles y obligados a trabajar y a pagar un tributo para financiar el esfuerzo misionero y
civilizador de los espafioles. Son los afios también del inicio de la lucha por la judaci
politica indigenista liderada por los dominicos con figuras como fray Antonio de Montesinos
y su famoso sermon de 1511 que sentaria las bases del intenso debate en torno a los justos
titulos que se desarrollaria a partir de los afios 30, o Bartaer#s Casas, primer defensor
de los indios, infatigable luchador contra los abusos de los colonos, partidario de reorientar la
conquista y suspender la encomienda, quien protagonizaria, con Cisneros, un proyecto de
reforma de las Indias en 1516 sin consacias inmediatas

Uno de los hechos mas importantes de este periodo fueraulgacion de las leyes
de Burgos (1512) (Sanchez Dominge53), primer intento de reglamentar la encomienda.
Cisneros, sensible a las tesis indigenistas de los dominicos (Las Casas, Montesinos, Cordoba)
era partidario de limitar los abusos de los noky pero tendria un punto de vista intermedio,
mas pragmatico, entre defensa de los indigenas y defensa de los intereses econémicos de la
corona; no se opuso categlricamente a las encomiendas que aparecian como una pieza
importante para llevar a cabo &é¢a encomendada por la bula de 1493 (Azcona831)

Los planes de reforma de la colonizacion de las Antillas fueron presentados por Bartolomé de
las Casas al rey Fernando, poco antes de su muerte, y a Cisneros. Estos planes pretendian
conciliar la evagelizacion, los derechos de los indios y los intereses de la colonizacion. Las
Casas preconizaba la introduccion de esclavos negros y defendia una colonizacién pacifica
con la colaboracion de labradores espafioles e indios. Las Instrucciones de Cisneros se
publicaron en septiembre de 1516, ya bajo el reinado de Carlos I; el regente mandé a un grupo
de tres comisarios jeronimos y a las Casas que tuvieron que escoger entre tres soluciones:
reformar la encomienda, crear pueblos de indios auténomos, dejarirdilos vivir en

libertad. Los comisarios, presionados por los colonos, escogieron la primera opcion
(Fernandez Rodriguez, 44).

Al igual que en Granada, durante su gobierno se sentaron las bases de la colonizacion
y evangelizacién de las Indias con eneciente protagonismo de las 6rdenes religiosas, una
incipiente organizacion eclesiastica que se desarrollaria con Carlos V. Los habitantes de este
nuevo mundo no eran infieles, no parecian tener secta (las grandes civilizaciones con su
organizacion religpgsa serian conquistadas a partir de 1519), habia muchas esperanzas de
conseguir su rapida conversion; el obstaculo mayor lo encarnaban en este momento los
propios conquistadores y colonos que la Corona, con el apoyo de la Iglesia, acabaria
doblegando.

En Granada, la impronta de Cisneros tuvo consecuencias a corto y largo plazo, con el
nacimiento de la nacién morisca y las grandes lineas de la politica de aculturacion seguida por
la Corona hasta su expulsion; en las Indias, la intervencion de Cisnerosifiente ya que
las grandes transformaciones se producirian tras su muerte, siguiendo pautas similares a las de
Granada. Cisneros y la Corona tuvieron verdaderas preocupaciones misioneras, tanto en

50 Ver también: https://theconversation.comitalonizacionde-americaacabeconel-10-dela-poblacion
mundiaty-provocceun-enfriamienteglobat111164

51 Bartolomé de las Casadijstoria de las Indiasseleccion, edicién y notas de José Miguel Martinez Torrejon,
Alicante, Biblioteca Virtual Miguel de CervantéX)06, lib.1l, cap. IlI.

52 Ver los tres Ultimos y densos capitulos sobre la politica indiana de Cisneros en José Galli€@dznal

Cisneros op. cit, p. 591690 y la excelente sintesis divulgativa de su labor en las Indias eGakdse Vizuete
Mendoza, ACi sneros y | as | @ishere@ss arquefipo alan griides, 2spejd den vy
prelados/ coord. por Juan Pedro Sanchez Gamero, 2017, pl325
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https://theconversation.com/la-colonizacion-de-america-acabo-con-el-10-de-la-poblacion-mundial-y-provoco-un-enfriamiento-global-111164
https://theconversation.com/la-colonizacion-de-america-acabo-con-el-10-de-la-poblacion-mundial-y-provoco-un-enfriamiento-global-111164
https://theconversation.com/la-colonizacion-de-america-acabo-con-el-10-de-la-poblacion-mundial-y-provoco-un-enfriamiento-global-111164
https://theconversation.com/la-colonizacion-de-america-acabo-con-el-10-de-la-poblacion-mundial-y-provoco-un-enfriamiento-global-111164

Granada como en las Indias, preocupaciones que eranecoengérias o tributarias de otras
eminentemente politicas y econdmicas: la unidad religiosa y la nueva situacién de tipo
colonial en las Indias.
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Recepcion de las ideas de Cisneros en las misiones franciscanas del Cerro de la Sal
(Peru): adaptacion a una realidad con mdltiples intereses.

Natividad Ferri Carreres,
(Universitéde CaerNormandie, ERLIS)

Francisco Jiménez de Cisneros anhelaba realizar la evangelizacion de Ameérica
inculcando un espiritu renovado. Para él, las Indias estaban llamadas a convertirse en el trono
del monarca universal y refugio del romano pontificg en el escenario perfecto para la
busqueda de una vida mas afectiva, mas sentida y contemplativa dentro de las Ordenes
religiosas. Esteetorno a la espiritualidad daba cabida al suefio de un cristianismo primitivo, y
a los ideales primigenios de la labor evangelizadora de los 12 Apdstoles, como la imitacion de
Cristo, la pobreza itinerante, y la busqueda de un cristianismo mas inteudir. YApartir de
estos postulados, los franciscanos en América, al encontrarse con una masa de indios tan docil
y mol deabl e deseaban que fAde su | abor mi si o
mejor, mas depuradad ( Mart2nez y Clvarez 230).

La ideade reforma de Cisneros llevaba aparejada un cambio mental y religioso que se
llevaria a cabo con la creacién de escuelas y la divulgacion de estudios biblicos encauzados
por una empresa editoridbérciaOro & Pérez.6pez49).

Ya desde 1502, Cisneros se ocupd de enviar las primeras Ordenes de religiosos
franciscanos, dominicos y jeronimos para realizar la tarea de ganar las almas de los gentiles.
Perqg en 1516, al constatar la pésima situacion en la que se encontraba la evangelizacién de
las Indias, decidié planificar una Reforma de la iglesia indiana cal@dgaasmada en las
Instrucciones para el Gobierno y reforma de las Ind@slenadas por Fernando de Aragon
ese mismo afo.

Los primeros franciscanos en llegar al Perd lo hicieron varios afios después de la
muerte de Cisneros, hacia 1532, acompafiando &iscanPizarro durante la conquista. El
reparto de la tarea misional franciscana en el PerG incluyé la zona de la Selv&Centtal
Amazonia peruana, donde los misioneros realizaron una enorme labor fundando pueblos y
reducciones, y gamdose a los jefes indigenas para facilitar la evangelizacién. Hacia 1635,
realizaron la primera incursiéon en el Cerro de |2°Sah lugar poco seguro, al que acudian
diferentes grupos étnicos a abastecerse del preciadwainque daba su nombre al cerro. La
actitud hostil de los indios y el valor comercial que habia adquirido el Cerro para la Corona
hicieron dificil la permanencia de los misioneros y convirtieron el lugar en un enclave
estratégico en el que los fran@sos tuvieron que sacrificar los ideales de evangelizacion
inspirados en la reforma de Cisneros, e incluso hacer valer habilidades politicas y militares.

Este trabajo analiza los factores que favorecieron o entorpecieron la transmision de los
ideales cisnerianos en las misiones franciscanas del Cerro de la Sal. Las circunstancias a las
gue se tuvieron que plegar los franciscanos que intervinieron en la region amazoénica del
Cerro de la Sal y las exigencias emanadas del orden colonial, hicegesario modificar e
incluso sacrificar los ideales de evangelizacion heredados del cardenal Cisneros. Nuestro
analisis se ha realizado en base al examen de las cronicas escritas por frailes franciscanos,
testigos de la conquista o cronistas tardios,rglegan el proceso de evangelizacién en esta
region durante los siglos XVI y X\Af.

53 El padre Gonzalo Tenorio, peruano, escribié un folfetmspectivo explicando su teoria. (Meseguer Fernandez
424).

54 Anexo, mapa 1.

55 Anexo, mapa 2.

56 Hacemos referencia a Fray Diego de Cérdova Salinas, considerado el primer cronista franciscano del Pert por
su relacion:Cronica Franciscana de las provincias del Pepiudicada en Lima en 1651 (195%ambién nos
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Cisneros, América y el Peru

Cuando se produce el Descubrimiento de América, Francisco Jiménez de Cisneros,
quien ya habia asumido diversas responsabilidades evangélicas bajo el reinado de los reyes
Catolicos, se erige como el impulsor de la evangelizacion de las almas de aqoeibterrit
ignoto. Como hemos apuntado mas arriba, su programa incluia el envio de misioneros y el
retorno a una espiritualidad primitiva. En 1500, una de sus primeras decisiones fue devolver
su libertad a los Indios que Coldén habia traido a Espafia como esclavos

Los métodos misionales propugnados por Cisneros, aplicados por los franciscanos
para la evangelizacion de las Indias, consistian en la atraccion personal y el afecto paternal
para transmitir la catequesis. Sus armas principales debian ser el ejerpdjdacion y la
liturgia, con el auxilio admirable de la musica, de tan gran influencia entre la poblacion
indigena (Heras 1990, 700); también preconizaban educar y elaborar graméaticas a partir de
intercambios reciprocos con las nuevas culturas, est@pemdiendo al mismo tiempo las
lenguas autdctonas e integrando las tradiciones indigenas.

La creacion de escuelas e internados para los nifios hijos de caciques fue otro de los
retos que Cisneros propuso a los misioneros que llegaron a las Antillasgleb@stos
trataron de continuar en todas las misiones con mayor o menor éxito. Desde 1535, se
promulgaron disposiciones para establecer este tipo escuelas en &dteez Canedd38).

Otro principio que prevalecid en todas ladenes religiosas que estuvieron en América fue
gue los indios nunca fueran compelidos a convertirse y que se utilizaran con ellos métodos
suaves y de persuasion. Los franciscanos traian instrucciones en las que les pedian que fueran

apredicarelEvanggi y no a fAguardar ceremonias ni or (
estas instrucciones se les decia como realizar su labor misional, pero sin encerrar una
met odol og2a misional particul ar . Lo i mportar
evangeliar al mundo, que habian cumplido primeramente los Apoéstoles. Y asi como [el]
padre Francisco aprendi - esto de Cristo y d
predicar por una parte @omezCaried@Mdo a sus frai
Senotabad i dea primigenia de Cisneros de cre

provi nci a GandiaOrod 986, 65¥na gspecie de paraguas misionero en la region
del Caribe y que se extenderia mas tarde hacia tierra firosefranciscanos realizaraad
programa de Cisneros rebasando sus metas origifaledg Magall6$9). Sin embargo, este
ideal utopico no pudo mantenerse en todas las circunstancias. Los misioneros que partian a las
Indias, estaban obligados a adaptarse a multiples realidades lpabarh a abandonar sus
postulados primitivos y a participar con frecuencia en las conquistas que precedian la
evangelizacion.

En 1516, tras conocer por Bartolomé de las Casas la situacion deplorable en la que se
encontraban las Indias, Cisneros decidd@lar unasnstruccionegjue podian resumirse en
tres remedid¥: el remedio de poblados indigenas con autonomia tutelada, es decir que los
indios serian libres de vivir en sus pueblos y gobernados por sus caciques; si ho funcionaba
este primer remedio, proponia la concentracion en pobladogal®aiia compartida, lo que
suponia reunir a los indios en pueblos de unas 300 almas y ser gobernados por autoridades
nativas - caciques encargadas del gobierno del poblado bajo la supervision de otras

remitimos al Padre Manuel de Biedma, en sus carRedaciondel 8 de abril de 1682, dirigida al marqués virrey

de la Palata, publicadas por J. Heras (1989)adreBernandino Izaguirre, autor de Hstoria delas misiones
franci spubicadaerel78(19221929), y al padre José de Amich, autor@empendio histérico de los
trabajlgbg), ¢é

57 para un estudio en profundidad sobre la relacion entre Cisneros y Bartolomé de las Casas y la reforma de la
Iglesia indiana véase Giménez Fernandez (1984), Pérez (2014) y Magaz Fernandes&iébechea (2018).
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hispanicas; el tercer remedio proponia el sostenimidat sistema de encomier@laCabe
decir que en la préactica, Cisneroanna abandoné la idea de mantener dos republicas
separadasrepublica de espafioles y republica de indigeedando sometida esta ultima a la
Corona pues manifestaba que éstos

[ é] por ser gente sin fee ni d o sd suelen a S i
ejercitar la razén humana, les era expediente e provechoso servir, mientras que en esto

de la fee e buenas artes se les ensefiaba, con tal que el servicio fuese mas de fijos que
de esclavos. Y para hacer esto con mejor conciencia, ganaron ledicots Reyes

de esclarecida memoria, de nuestro muy Santo Padre, entera facultad como mas
largamente paresce por su Bula. (Giménez Fernandez 142)

En estas republicas de indios era relevante pues mantener el protagonismo de los
caciques de quienes erdaispensable ganarse la confianza para facilitar la evangelizacion.
Pese a que su reforma encontr6 un sinfin de opositores en América, podriamos decir que tuvo
plasmacion en la realizacion de las Leyes de Burgos y de manera mas general en las Leyes de
Indias. Cisneros fue un ferviente defensor de la politica de la Corona sobre todo en lo
referente a las ordenanzas para la proteccion de los indios que habia ideado la reina Isabel de
Castilla. As?2 | o sefalan Jos® Maleéllechiidegaz vy
gue el cardenal convocara la Junta, redactara las Instrucciones y enviara a las personas
responsables de ejecutarlas, marca la continuidad de la actuaciéon de la monarquia en defensa
de |l os s%¥Wbditos indianos [é]o0o (285).

Para el caso del Peros parece apropiado pensar que el ideal de Cisneros encontré
aplicacion concreta con la plasmacion de las conclusiones de la Junta Magna de 1568. En esta
Junta se sentaron de manera contundente las bases para una reforma de la iglesia, para quien
la Coronadebia facilitar la evangelizaciéon y eliminar todos los impedimentos a la doctrina. El
obispo de Cuenca, quien participd en esta Junta, confirmaba la tutela de la Corona en las

|l ndi as sefalando que fdéel justo t2ttamoha@ con
reinar y a ser sefores de aquellos estados f
subrayaba | as ideas primigenias del Cristie

predicadores del Evangelio no fuesen solicitos de las cosasréespgues las actitudes
interesadas eran impedimento a la doctrina y al Evangelio" (Ramos Pérez 9). Estas palabras
revelan una coincidencia con los postulados de Cisneros: el rey habia de hacer todo lo que
estuviera en su mano para quitar los impedinse@tda doctrina y esto suponia que se
justificara la propia conquista.

El virrey Francisco de Toledo, enviado al Pert en 1570 con las instrucciones precisas
sacadas de | a Jundlterrittvie, gxpliaitaba & nexesidas derrefoanarn
est a m@reees®m han Bido tantos los contrarios de unos en forma de piedad de los
yndios y otros a la descubierta por sus propios intereses [que] se puede decir que casi se ha
hechonadarespct o de | o que vuestr bevilienl®2 342y Bsteh a ma
virrey, coincidiendo también con la posicion de Cisneros a favor de la intervencion de Corona
en las Indias, sefialaba en una carta dirigida al cardenal Espinosa que la Juntaéviagna

convoco inicialmente pagqu e A Su Magestad cumpla con | as o
aquellas provincias" (Levillier 1940, 36).
Ese Aintervencionismoo de | a Corona fue

Cisneros y Bartolomé de las Casasen preconizaba la exacta y justa paridad entre el pueblo
indio y los espafioles. Como dice Manuel Giménez Fernandez

58 Para un examen de las Instrucciones dadas por Cisneros a los padres de la Orden de San Jerénimo para la
reformacion de las Indias 1516 véase Magaz Fernandez & Prim Goicoechea (2018).
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Es pues claro que la posicion doctrinal de Cisneros, si abominaba de los abusos
economi ci staséno estabamadesarctuiememnmt &lond e |
Si doctrinalmente Cisneros estaba de acuerdo con las Casas, politicamente no creia
factible el suefYo de ®ste sobre | as comun

En las misiones franciscanas del Cerro de la Sal, como veremos na@gedgledo
patente la necesidad de poner en aplicacion esta idea de tutela de la Corona.

La conquista espiritual del Cerro de la Sal

Cuando los franciscanos llegan al Perd con Pizarro, la mision evangelizadora
auspiciada por Cisneros ya comenzaba agercdos frutos en Nueva EspafialLos
misioneros que actuaron en el Perq, y en particular en el oriente peruano, en la region de la
Amazonia, llevaban también impresa la idea de retomar la labor del apostolado itinerante que
lograron realizar con un alto grado de iniciativa. Sin embargeeruvique enfrentarse a una
realidad que modificé el ideal y la metodologia franciscana, adaptandola a las necesidades de
un contexto geografico y cultural particular. Los franciscanos que actuaron en esta region de
la Selva Central, de dificil acceso y faba por tribus aguerridas y, en ocasiones, poco
hospitalarias, tuvieron que improvisar y hacer uso de imaginacion, dotes negociadoras,
politicas e incluso militares, y, sobre todo, de mucho espiritu de sacrificio.

Recubierta por una enmarafiada selgbgves tormentosos y angostas gargantas, esta
vasta region amazoénica del oriente peruano, situada a unos 500 km al este de Lima, estaba
compuesta por una compleja multitud de etnias a las que los incas llamaban Antis y los
espafoles llamaron Campas, peegientes todos a la familia de los Araffald ojos de los
Incas y de los espafioles, en los pueblos que habitaban esta region reinaban la anarquia y el
salvajismo.

La penetracion espafiola en la Selva Central se programé inmediatamente después de
la conquista de Petti Como lo afirma Stefano Varese, las exploracionek delva fueron
alentadas por dos tipos muy distintos de maviles: el mévil mitico que buscaba la fortuna
terrenal con ofrecimientos de retribucién propuestos por los propios monarcas a quienes se
lanzaban a realizar estas entradas a tierras de infielsmistico, en busca almas para el
reino de Dio%®. Pero las primeras incursiones de religiosos en la Selva Centrava®i a
cabo muchos afios después de la muerte de Cisneros, hacia el 1595, por un jesuita, el padre
Joan Font (26 afios después de la llegada de la Compaiiia de Jesus al Peru). Font realiz6 varias
exploraciones desde el este de Jauja y Andaffar@ncontrd un territorio, el de los campa,

Amuy pobl ado y || dvafese]l22)dRin embagn & amsbiciénads! pasire
Font | e hizo sugerir que A[ é] el cuidado de
| a Co mpuaifiehdm quené a los obispos no conviene se entremetan en cosas de este
puebl o, ni en visitarl o nksteen pclodbmr ade diiierz e

5 Aunque es importante destacar que la Nueva Esparia sirvi6 como base para la aplicacion del cristianismo
indiano: programas para congregar en pueblos la dispersa poblacién indigena, intensos trabajos de catequesis,
inclusién en los pueblos de indios de elementos de la organizacidon prehispanica, jerarquias sociales y
organizacion del trabajo. Los franciscanos llegaron inclusive a aceptar modalidades de la antigua religion como
canticos y danzas.

50 Encontramos asi a los cashibo, shipibo, piro, amusha ashaninka, entre otros.

61 Por el norte, el territorio chachapoyas es explorado por Alonso de Alvarado en 1535; dos afios después Pedro
de Candia penetra por la zona meridiodal Amarumayo , en el actual Ciudad de Dios y por las mismas fechas
Alonso Mercadillo lo intentard por la zona central de los Andes, desde Huanuco, aprovechando el curso del rio
Huallaga (Varese 102).

62 fiMiticos y misticos sesucederen la selva del Per(i enbd@squedafanosa de la fortuna terrenal deihode

Di o(¥abese 109).

53 Mapa 3.
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tropezo con la oposicién del rector jesuita, quien lo desafftddé este modo, el proyecto de
establecer misiones en el territorio de la Selva Central fuedabado hasta que cuarenta

afos después, en 1635, los franciscanos iniciaron las primeras tentativas con la incursion de
fray Gerénimo Jiménez.

Las primeras misiones franciscanas se establecieron en la region por donde transcurren
dos afluentes del Ucayalbs rios Pichis y Perené, en la regioén oriental de las provincias de
Oxapampa y Satipo, de los departamentos actuales de Pasco y Junin respeciivamente
Aungue toda la zona septentrional del Amazonas también pas6é a manos de las miginas cuan
la orden de la Compaiiia de Jesus fue expulsada del territorio en 1767.

En la Selva Central, el Cerro de la®ara un enclave muy concurrido desde tiempos
inmemorables para la extraccion de la gema de sal, producto muy reputado por su aspecto
rojizo y su abundancia. El padre franciscano José Amich lo describia asi:

Diez | eguas mas al oriente de Quimir?2 es:
paraje se eleva dicho cerro como un pan d
de sal, ge desde la cumbre corre al sudoeste por espacio de mas de tres leguas, y otras
tantas hacia el nordestel[ é] . La sal es d
(18)

Este enclave era célebre no solo entre las etnias que habitaban la region (los campa y
amuesha), sino también entre las mas alejadas, que acudian en gran numleastallL000
indios- a recoger su suministro anual de sal (Ret@asdavitz Saignes, Taylor 56). El padre
Amich relataba asi el intenso transito de etnias que concurriarregidn:

Este Cerro de la Sal es muy famoso por el grande concurso de indios infieles, que de
las naciones mas remotas de la montafia acuden a él por sal ; porque como dentro de la
montafd no hay salinas, les es forzoso venir a este cerro a buscarla, los unos para su
usSO y consumo, y otros para comerciar con ella otras cosas que necesitan de las otras
naciones; siendo tan varias las que suben & este cerro por la comodidad que, tienen de
muchos rios navegables, que algunas tardan dos meses en llegar a egt®)xerro

Ya desde el periodo de maxima expansion inca, atraidos por sus riquezas, los
soberanos del imperio habian intentado prolongar las fronteras hacia el oriente amazénico
ocupado pr los indios Antis, campas o Moxos. Estas conquistas habian resultado siempre
dificultosas y llenas de reveses y fracasos, sin embargo, las cronicas relatan la existencia de
relaciones e intercambios periddicos entre los habitantes del piedemonte amazonic
autosuficientes e independientes, y los serranos incaicos. Estas relaciones se establecian
habitualmente en base a lazos poliadturales y por cuestiones de presfigidPese a los
vinculos creados, algunos cronistas, como el inca Garcilaso, insistian en el caracter
independiente de las relaciones que mantenian los campa con los incas, ya quas los Ant
Ahol gaban de ser sus amigos y confederados

54 En una entrevista secreta mantenida ebuwirrey sin el conocimiento del rector jesuita del colegio de San
Pablo, el padre Font reivindicO que este territorio pasara a ser jurisdiccion de la Compariia de Jesis. Sin
embargo, su proyecto no obtuvo el beneplacito del Rector jesuita del cole§andBablo quien adujo el

reducido n¥mero de fAbarbaros y crueles que matan [ n
espafolesd (Varese 124).

55 Mapa 4y 5.

66 Mapa 6

%La periodicidad de |l as visitas de ollasodaeallee dacisdreeas a

con la celebracioén de fiestas religiosas.
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conviniese al servicio del inca, mas no por vasallaje, que ellos querian ser libres como lo
hab2an si dG@&. Ssacemofduers,®sljosto aecir que estas etnias de la Amazonia
mantuvieron un contacto permanente con las poblaciones de la sierr&°asdin@erder por

ello su autonomia.

Con la llegada de los misioneros espafoles, esta region adquiri6 con mas fuerza la
funcion de lugar de frontefa pero al mismo tiempo se produjeron también importantes
transformaciones que acarrearon cambios y rupturas.

Los franciscanos que trabajaron alli para la conquista espsélegmeraron en poner
en practica los valores cisnerianos, adaptando sus métodos a los usos y costumbres de
aquellos indios. Asi, se dedicaron a la traduccion de catecismos, y la transmision de la
doctrina por medio de canticos e himnos, muy anclados eultl&ra de estos pueblos. Por
ejemplo, Fray José de Araujo, quien intent6 la conquista espiritual de Cajamarquilla y de los
i ndi os Hi ti boaprendi@suiidomaly6f@ré afteey vocabulario; tradujo el
catecismo y testo de la doctrina cristianen amuchas oraciones, himnos y canticos
espirituales, platicas y sermones, de la misma suerte que los habia compuesto en lengua
gener al [ el ] (Amitchw8) tElr padsei GardonimO 10f@,0fue uno de los primeros
misioneros franciscanos en haber nacid@lePerd, autor de traducciones del catecismo a las
lenguas quechua y aymara.

Por otra parte, son numerosas las referencias a los misioneros que se afanaron por
aprender el idioma autéctono. Bernardino de Izaguirre relata a proposito del padre Jiménez
qgue fAino descui d- |l a ensefanza de |l a doctrina
buen gustoo (164). El padre Bi edma, uno de |
Cerro de la Sal, también aprendidlengua indigena y subrayaba el esfugria dedicacion
de todos los misioneros en esta tarea, asi como el cuidado que ponian en escoger a los indios
mas capaces para ensefiarles la leigHEate método junto con la elaboracion de catecismos
fueron labores muy valoradas segun el ejemplo trazado por Cisneros. El padre Amich

corroboraest a i dea cuandose enerdidie éormay waecising, aite,
vocabulario y manual para la administracion de los santos sacramentos. Después se tradujeron
en dicho idioma | as oraciones, ()i mnos y c¢c8nt

En las cronicas escritas por los franciscanos que trabajaron en esta regiétotampo
faltaban las alusiones a la plena dedicacién asi como el amor al préjimo y la entrega total a
Dios. Asimi entras unos catequi zaban, otros apren.
|l es quedaba tiempo par a Sdmdstaaemseaen ningim cascat 0 0
bautizaban a nadie sin que antes se le hubiese instruido en la doctrina y bautizado de manera

voluntari a. A t2tulo de ejempl o, el padre A
dado tiempo a instruir gondewtasirptanciasale dorwediesgey b i
el b a u(1lv)sllapadla atencion en esta cita el postulado de que el indio era un ser

racional con capacidad intelectual para comprender el catecismo y que el franciscano tenia la
necesidad de elevarle humanarmeettmo condiciérsine qua norpara evangelizarle (Benito
1154).

58 El Inca Garcilaso escribe estas lineas pardahale los Moxos, situados a un centenar de leguas al sur del
Cuzco (117).

59 Los Andes fueron poblados desde épocas remotas por oleadas de pobladores de la Amazonia; hay evidencias
del uso y consumo de productos tropicales en la costa y sierra; restos de coca han sido hallados en entierros de la
costa con casi cuatro milenios deigiiedad (Santos 33).

0 Los Campa extraian la sal del cerro y luego la intercambiaban con las etniderosl & cambio de productos
selvaticos que luego intercambiaban por otros productos con la poblacién local. Estos productos los llevaban
después a Tarma y otros enclaves de la serrania donde los intercambiaban por herramientas que luego entregaban
a lasetnias de rio abajo. Se trataba de una especie de comercio diferido (Santos 25).

"L El padre Manuel de Biedma subraya estos aspectos en su Relacion dirigida al marqués virrey deSla®alata,

abril de 1682 (Heras 1989, 114).
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A este respecto, el padre José Amich distinguia entre la labor de los misioneros
franciscanos y la de los religiosos que actuaban en la Ceja d&, sgli@nes no prestaban la
atencion suficiente a la catequesis, y, por culpa de estas negligencias, los indios volvian
facilmente a sus antiguos ritogpostasias e idolatrias, practicando sus antiguas costumbres
pecaminosas, como la poligamia. Para Amich:

[ é Fe debe advertir que los serranos mestizos y espafioles que tienen sus bocales y
sementeras en las entradas de la mentedmo son Monobamba, Uchubamba, Bitoc

y otros; y también los que traginan por aquellos parajes suelen bautizar & los indios
infieles que encuentran, sin instruirlos en lo que es necesario saber, sin temor de Dios,
ni escrupulo de conciencia, causandoahtes dafos, asi a los ministros del Sefior,
como a los mismos indios; pues confiados en que para salvarse basta estar bautizados,
se guedan en la ignorancia de su gentilidad, sin cuidar de saber las obligaciones de
cristiano, y muchos ignoran hasta el noenue les pusieron. (62)

Por lo tanto, habia un empefio en dejar patente que la verdadera labor de
evangelizacion la realizaban los frailes franciscanos en oposida falta de rigor religioso
de los sacerdotes.

Salta a la vista que una de las mayores preocupaciones de los franciscanos en el Peru
y, particularmente, en la region de la Amazonia fue la lucha contra las idolatrias, que
consideraban una de los pripaies impedimentos para el dominio espafol y la propagacion
del cristianismo. ElI padre Geréonimo Oré, lamentaba, hacia 1595, a propoésito del
empecinamiento en las idolatrias, que:

€ assi se van consumiendo | os iquetieres nat u
mucha noticia de la fe christiana , y desseo de recebir el baptismo, por el
inconveniente de no querer salir ellos a sujetarse a los Espafioles ni dexarlos entrar a
gue se ensefioreen dellos, nunca se les ha dado sino muy pocos del(@dgitingz

y Alvarez 237)

El amor que prodigaban los misioneros franciscanos en la Selva Central hizo que se
ganaran rapidamente las almas de los iféligaienes, como indicaba Amich, durante la
semana de Pentecost ®s apmanadldr abediegcraalnregyensestre mb a |
sefor, y se alegraban de tener en su®)tierre
E I padre Biedma | es regal aba ndalgunas <cosil|l
con la ayuda del curaca Tonté euipudo actuar mas adelante como coadjutor de la
conversion.

Es de notar, de nuevo, la coincidencia de algunos elementos esenciales que Cisneros
qgueria emplear en América: ganarse la confianza de los caciques mediante métodos suaves,
por ejemplo, obsequido a los jefes de las tribus con presentes para ganarse la confianza de
los indigenas. A este respecto, las cronicas muestran que la destreza del padre Biedma fue tal,
gue pese a la hostilidad inicial que manifestaron algunas tribus que amenazaban para que

2 La Ceja de selva hace referencia a la region limitrofe situada en la vertiente oriental de la montafia entre la
sierra y la selva.
73 El padre Manuel de Biedma describe el vinculo entre los franciscanos y la poblacién evangelizadaale la se

centr al y ¢-mo | os indios m8s j-venes hab2zaon inter.i
muchacho de 10 a 12 afYfos, tan inclinado a |l a doctrir
acudia sin faltar noche a rezarle el rosari c on | o s. Véase laiRglacionsdel £adre Biedma dirigida al

marqués virrey de la Palata, 8 de abril de 1682 (Heras 1989, 115).
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Afechase de s\racochag’e Jogréoacenvencerlepara quefi él es ensefas:
conoce al verdadero Dios [de manera que] de ahi a pocos dias vinieron a dar la obediencia
otras much(@michB® ci oneso

Por lo demas, las ideas fundadoras de la orden franciscana como la predicacion
itinerante, el interés por ganar almas, la caridadoii@pasion y la pobreza se reflejaron en la
labor de los franciscanos de la Selva Central. Fray José Amich no dudaba en subrayar estas
acciones cuando sefala a propésito de la labor de Francisco Izquierdo que:

[ é] no perdi - i nst an tleamod dvina@ quenilevabacea su e | f
pecho, y de dia en |l a balsas y de noche
estar ociosa procurd aliviar al paciente con afectuosas palabras alma & peligro de
perderse, despidié & los compafieros para que llegageriocantes a ayudar al
venerable padre Biedma, deciéndoles que en breve estaria con ellos. Quedodse solo
entre aquellos barbaros, hasta que consiguio el fruto de sus deseos, enviando al cielo &
aquella alma con el santo bautismo. Y habiendo oido decinddlas|indios que los de

Quiringa eran muchas familias, deseoso de convertirlos a la santa fé, salié en busca de
ellos solo con su bordon y breviario como apéstol del Sedioralforjas ni mas
prevencion que las seguras esperanzas en la divina progidencianduv on er r an
mes entero por lo intrincado de aquella montafia. Si alguna vez encontraba con
algunos indios, les predicaba la ley de Hiog87-38)

Las alusiones al sacrificida pobreza y la miseria en la que vivian los frailes
franciscanos eran frecuentes; estas alusiones manifestaban el deseo de retornar a los
principios primitivos del apostolado. ElI Padre Biedma no dudaba en hablar de los primeros

misioneros franciscanos flea d o s al Per ¥ como: AnAgqguell os
mi ni strosé descal zos y desnudos, gue a cost
trabajos, sudor y mucha sangre, hab2ath sembr

Elementos que en ocasiones son llevados a su maximo exponente al comparar los
sufrimientos de los misioneros con las penurias pasadas por Cristo durante su via crucis, como
una necsidad de redimirse. Asi lo sefialaba el José Amich en alusién a fray Manuel de

Bi edma: Aéel siervo de Dios, deseoso de pa
Majestad en los dolores de sus llagas, no quiso admitir medicina alguna dé las muchas que
trac an | os indioso (40).

Sin embargo, la obra evangelizadora reposaba sobre unos cimientos fragiles que
podian en todo momento derrumbarse por agentes externos, como por ejemplo por las
epidemias o por rebeliones que podian hacer desaparecer en cualgueetoriasndoctrinas.

Asi, en 1674, la doctrina de Santa Cruz parecia marchar viento en popa pero una epidemia
azoto la regioén y los indios comenzaron a retirarse a sus poblados.

Cuando | a utop2a de Cisneros se dPsipa: auna
La de las misiones del Cerro de la Sal es una historia de idas y venidas, de pérdidas y
vueltas a fundar desde 1636 hasta 1742, cuando tras la revuelta de Santos Atahualpa se
pierden definitivamente por mas de un siglo.
Los franciscanos habian sopesado el alto nivel estratégico de estas tierras que
consideraban como un elemento clave para establecer misiones, pensando que si llegaban a
controlar el acceso al depdsito de sal, controlarian también a las pobladas trilbss de |

“Viracocha, en quechua fADiosbo, era el t ®r mi no que ut
gui enes consideraban inicialmente Ahijos de Diosbo.

5 El subrayado es nuestro

6 Relacion del Padre Bieah al marqués virrey de la Palata, 8 de abril de 1682, (Heras 1989, 99).
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alrededores que acudian a suministrarse. El padre Biedma subrayaba la importancia numérica
de estas poblaciones que fAdhasta | a Comor del
sefialaba el gedgrafo Antonio Raimondi, los misioneros comprendigrénl aran g
importancia que tiene este cerro, y cuan facil seria someter todas las naciones de infieles que
habitan aquella regi - -n, t an s ol Gome®@isnerogs,poder
Biedma deseaba que el territorio quedara bajo la tutela de ¢ma&ygy en su segunda Carta
dirigida al padre Félix de Como, fechada el 23 de diciembre de 1685, sugirido que la Corona
it omara posesi -n de dicho sitio [pues podr
freno total a toda la tierray medioparaque d os se reduj e s Panadarlel Her as
mayor atractivo al lugar Biedma no vacilo en presentar los beneficios econémicos potenciales
gue podrian despertar el interés de la Corona. El franciscano llegé a insinuar que esta veria
aumentada su hacida considerablemente en caso de obtener el control de un tefritmmio
rico y concurrido, que Al e hace maravilla d
produce, sustento de toda |l a mul®itud de gen
Sin embargo, este potencial hizo que, hacia 1645, empezaran a correr noticias de que
no s-l o hab?a wun fil-n de c¢cloruro de sodi o,
otra especie, o productos de explotacid m&s | ucrativa si™fmlLoexcl ui
rumores de riquezas infinitas atrajeron a conquistadores sin escrapulos que se adentraban en
l a montafa. A ellos sol2an acompafYarles rel.i
convertir | as al mas 0| padPee Amich, laciropnudencib ae Ieasu br ay
conqui stadores fiinstigados del com¥n enemi g«
vi fa deRl23¥ §stifaue desgraci®da | a expedici-nbo
Por consiguiente, en su mision evangelizadora tuvieron que lidiar los franciscanos con
la codicia e intereses personales de algunos oportsthigtee llegaban incluso a comprar la
complicidad de funcionarios so pretexto que
| avader &De ese modo, ci€rtos cargos oficiales de la Corona empezaron a forzar la

A ési su majestad tomara posesi-n [serza] con inter®s
Biedma al padre Félix de Como (Heras 1989, 157).

8 El padre Manuel de Biedma, en su Relacion al margiréey de la Palata, fechada el 8 de abril de 1682,

sefal aba de esta manera | as riguezas que poseZ2an est (
hecho en forma de mates, el palacio donde vive lo adornan hermosas colgaduras dejysusiasdo de
diversas aves de varios Yy hermos2simos coloreséfor mai
de materia a |l a admiraci -n y deleite a |l a vista [é]Lc
le reconocensefigpor gue unos pagan tributos en plumas y pajari
y tenerle en abundancia, otros lo dan en flechas y de esta suerte tiene distribuida y determinada la materia del
tributo segun la diversidad y poderde lasoatie s y vasall oso (Heras 1989, 102)
7 Hoy en dia se sabe que los campa del cerro de la sal fundian hierro. También se escuchaban maravillosas
historias que contaban los indios sobre la opulencia y el dinamismo de sus tierras dominadas por el rey Enim
(Izaguirre186).

%A Consta pues por decl ar aci nsoSanchez2Bdstamamte, quie panestk: Hempol cap
entraron por Quimiri porcién de Espafoles, gobernados por un cabo, con animo de internar en la montafia, y que

en su compairiia iban dos religiosos menores; y que aunque los padres llevaban el anhelo de saalveasy la

se reconoc2a en |l as conversaciones ddgAnico®2). Espafol es ¢
81 Hacia 1673, un espafiol Juan de Villanueva, deudor del corregidor de Tarma se instalé en Quimiri para
explotar el cacao. Este espafiol aiai costa del trabajo de los indios quienes, cansados, pidieron al padre Robles,
encargado de la mision de Quimiri, que le echase. Sabedor de la oportunidad que se le abria alli, Villanueva

inegoci - favores econ:- mi cos &oambioed quecleodejaresgdguidexplotande | a r
l'i bremente el cacao que abundaba en estas tierras?o.
AAirado Villanueva escribi- al corregidor lepagafTaar ma qu

|l o que adeudaba pues di spon?2a dédzaguime234c osecha pr - xi ma
82 Juan de Vilhnueva se habia retirado a Quimiri para huir de las deudas que habia contraido con el corregidor.

Para subsanarlas alegaba estar en un paraje donde abundaba el cacao, de cuya extraccién podria satisfacer el
corregidor. El tal Villanueva era conocido poslo i ndi os como el espafol gue fn
hacienda de que poder sustentarseo. Este hecho es re

77



expulsion de los misioneros. Por ejemplo, el corregidor de Tarma vio que seria mas facil
hacer prevalecer sus intereses privados si los franciscanos abandonaban la misionrge Quimi
una de las mas prosperas del lugar. Este corregidor urdié una treta mediante el soborno a
algunos indios para que pidiesen la anexion del Cerro de la Sal al curato de Huancabamba, en
el norte, cuya mision se encontraba desamparada por aquel entompigi® yue los
misioneros de Quimiri se fuesen alligguirre234-235). De esta manera, por las veleidades e
intereses privados de algunos, la mision de Quimiri quedé desamparada durante un tiempo.
Los franciscanos acusaron a estos buscadores de fortueratatpecer su labor sobre los
i ndi os, gue ANévi ®ndose [ é] sin el respeto vy
montes y a su gémtilidado (Amich 70

Salta a la vista pues lo importante que era para los franciscanos obtener el control
militar en el Cerro de la Sal y evitar las incursiones de oportunistas.

¢ Misioneros, soldados o estrategas?

Sin embargo, para la Corona este enclave seguia sin despertar el interés necesario
porque a sus 0jos no era lo suficientemente valioso, ni se trataba ffentera amenazada y,
por consiguiente, no quiso aportar la ayuda necesaria a los frailes franciscanos, que no
obtuvieron jamas el control definitivo del comercio de la sal (Re@Gashvitz, Saignes,

Taylor 56).

A este prop0sito, el padre Biedma,larCarta tercera dirigida al padre Félix de Como,
fechada el 25 de marzo de 1686, sefal aba qu
al mas que tenemos é [Vy] muchas m8s y asegur
nuestra santa ley, era que sgiese el Cerro de la Sal por parte del rey, o que se diese a algun
particul ar por c on(gdevas ©89al6a61l)por encomi endado

Se insistia asi en la necesidad de que el territorio fuera controlado militarmente por la
Corona mediante un fuerte y ugaarnicion (Santos 25), o por encomenderos particulares
para que hicieran all ? reducciones para fAar
traidora e inconsl6gntedo (Heras 1989, 160

El tema de las reducciones fue obsesivo para los francisdaaosrdemos que el
principal remedio que proponia Cisneros en su reforma de la iglesia indiana era la
concentracion en poblados de autonomia compartida y gobernados por caciques autéctonos.
Los franciscanos buscaron por todos los medios hacer viviraldsios j unt os y el
cristianaodo para mejor evangelizarl os e 1inst
embargo las circunstancias hicieron que en determinados momentos tuvieran que utilizar
métodos violentos, alejados de las ideas de Qisn&t padre Biedma por ejemplo, sacé a los
i ndi os de | as quebradas y montes, |l es quen
facilidad (Hems 1989/ 1619, losgeedprovocd efectos nefastos, que se hicieron
sentir mas hacia el siglo XVIIAsi, hacia 1736 tenemos constancia de que los franciscanos
habian sacado familias campa de sus lugares de residencia y las habian instalado a la fuerza
en el pueblo de la Marga

Los nuevos reasentamientos fueron nefastos para las poblacioneterago Muchas
etnias, enemigas desde tiempos ancestrales, se vieron obligadas a vivir juntas mientras que

Cerro de la Sal para favorecer los intereses econdémicos de algunos cargos espafiaidsLpglieron al
padrepresidente que expulsara a Villanueva, pero el corregidor, temiendo perder sus intereses econdémicos pidid
al cura de la doctrina de Guancabamba que pidiese la poblacion de Quimiri alegando que era aneja a su doctrina
(Amich 69-70).

83 Informacién proporcionada por fray Manuel Bajo, misionero de las convesstSonomoro, Gran Pajonall

y Pauja, de cémo se sacaron del rio llamado Masachenique, en septiembre del afio de 1736, las almas que se
expresa en un padrén anexo y se agregaron de inmediato al pueblo de Quisopango. Las reducciones fueron
también una de faprincipales causas del despoblamiento, ya que facilitaron la propagacién de epidemias
(Varese 177).
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etnias de la misma familia fueron reasentadas en sitios diferentes lo que provocé constantes
fugas (Santos 214). Ademas, muchas etnias enemiga® cueantraron agrupadas por una
autoridad comun, se unieron entre si creando alianzas contra la autoridad cristiana (Santos
214-215). Por dltimo, con las reducciones, los franciscanos eliminaron también ciertas formas
de vida indispensables para las etrampa y amuesha, como la condicion itinerante y el
comercio intefétnico de productos. Esta pérdida progresiva de libertad de los indios campa
fue formando un resentimiento latente que fue aprovechado por ciertos caciques para atizar el
odio y justificarresistencid.

Poco a poco la labor evangelizadora fue dejando paso a un contdd-psbiar. Los
franciscanos seguian buscando de manera obsesiva obtener el control de la poblacion de esta
region, incluso mediante la confiscacion de las armas y utensilios de metal de los indios
campa. Asimismo, establecieron la obligacion de llevanti@s previas para poder circular y
acudir al Cerro a sacar %alEl padre Biedma, en su Carta sexta dirigida al padre Félix de
Como y fechada el 13 de abril de 1687, aclara que la concesion de tales licencias vendria dada
por los propios padres franciscanos, con lo que se aseguraban el monopolio del control de la
zona al no fipermitirles cargar sal si no || e
(Heras 1989, 166). En su quinta Caatgpadre Félix de Como, del 2i& abril de 1687, el
padre Biedma pedia, para evitar fugas o abusos en su uso, que las licencias contuvieran los
nombres de | o0os indios que | a requerzan MfHépo
for aj i(Hbas16889, 168)

Las dadivas y presente® dherramientas eran cada vez mas indispensables para la
pacificacion y reducciéon de aquellos puebflodor eso, para los franciscanos era tan

i mportante recibir apoyo econ-mico de | as a
tiene dijes que regalar, [se] tiene adeptos para elis@tey la misa, [pero] cuando cesan las
ofertas, [ el mi si oner o] se ha(zhgairrerzZ2lduci do a

Los caciques campa, el fino hilo del que pendia el control de este territorio, ejercieron
un rol fundamental para el éxito detas misiones, ilustrando de manera ejemplar la idea de
Cisneros de procurar la conversion de los caciques como uno de los objetivos primordiales.
Ya en 1594, teniamos noticia de la llegada a Lima de cinco o seis caciques campa procedentes
de la Ceja dselva de Jauja para manifestar que querian ser instruidos por religiosos{Renard
Casavitz, Saignes, Taylor 20). La colaboracion de los caciques campa con los franciscanos
fue, desde el primer momento, un elemento clave, ya que de esta dependia eleéxito o
fracaso de la misién. Sabemos por las cronicas que en todo momento los caciques podian
ordenar consignas de silencio, expulsion, guerra o cierre de las fronteras, y que el impacto de
estas decisiones podia ser crucial para los misioneros. M.F. Regsandtz muestra un
ejemplo de cdmo una asamblea de caciques decide expulsar a los franciscanos que intentaban
extender sus misiones en El Cerro de 1&’Sal

“ATodo iba viento en popa, menos |l a conducta del caci
en Quimiri y Nijandariz, sino también en el Perené, hasta la region de los Andes, dejé entrar el orgullo en su
pecho, aun salvajg; tras de ésto dio rienda suelta a sus concupiscencias poco reprimidas. Hizose con tres
mujeres y una de ellas arrebat- injustamente a un cri
85 El padre Manuel Biedma, en su Carta tercera dirigida al padre Félix de Como, fechada el 25 de marzo de 1686,

e s c r iénd se:diesB ni permitiese sacar sal a los infieles, sino llepagpeh de nosotros los ministros de

por ac8 y |l os dem8s de aquellos parajeso (Heras 19809,
%Para |l zaguirre estos pueblos nunca abrazarzan | a fe
dura y bronce insensible a los halagos delsni oner o y a | as s ob elzaguira 221)i nf | uenc

A Si qui ncho, chef pr i encoiepes bmbdsaadeS aviser tes ctieds dé RichaBag Quimiri,
Sonomoro et Satipo de bouter les étrangers installés chez eux hors des terres campa. Une assemblée réunit les
chefs concernés et leurs voisins et décide d'expulser les missionnaires quigmotas'étendre vers le Cerro

d e | gResaedCasevitz 40).
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Esta colaboracion tuvo en la Selva Central un exponente claro con el cacique Tonté de
los Pangoa (poblado situado en el camino entre Jauja y Andamarca), quien se convirtié en el
mas claro claborador de los franciscanos en estas primeras misiones en el Cerro de la Sal.

Como sefalamos en lineas precedentes, Tonté abrazé muy pronto la fe cristiana y
actubcomaicoadj ut or del mi s i 0 n e rodlzaguiare 187).INas6lo onv e r
ayudaba en las conversiones, también ejercié una gran influencia sobre sus indios para que
aportaran ayuda logistica inmediata en la construcciéon de una capilla en s&pueblo

Ademas, los franciscanos eran plenamente conscientes de la importancia de abrir
caminos que conectn mejor las rutas del territorio para obtener el control de la region con
mayor facilidad® y proseguir la evangelizacion itineratftePara ello, la ayuda de los indios,
gue acudian espontaneamente o por voluntad de sus caciques, fue indispensable. De nuevo
gracias a Tonté, se consigubrir un camino que uniera los dos extremos del Cerro de la
SaPl. Tonté fue ademasn informador y guia de gran valia para los franciscanos que
desconocian el estado de los canfiho&si, en su crénica, el padre Izaguirre subrayaba esta
colaboracion al describir qusi los Padres misioneros contaron siempre con camino franco y
seguro por Andamarca y Santa Cruz, se debi
(Izaguirre 195) El cacique actu6, por lo demas, como muro de contencion frente a la
hostilidad que manifestaban otros caciques hacia los misioneros. Aquellos llegaron a decir a
Tont ® fAéque echasVaacatlsy fijeon] que € norloahaciaale irfadna
pues estaban resueltos a no permitir la permanencia de gente nueva y desconocida en su
v e ci n(dagure 198). Pero gracias a la determinacion de Tonté halfarom mur o
infranqueabled (lzaguirre 195) .

El ejemplo del cacique Tonté esta lejos de ser un caso dslaéoo no debemos
olvidar que también hubo caciques que emboscarse rebelaron contra los misioneros.
Veremos dos ejemplos. El primero, el del caciqgue Andrés Zampati quien estaba al frente de
los indios de Quimiri. En 1636 habia recibido el bautismo y particip6 con fray Jerénimo
Jiménez en la construccion de unas@esn aquel pueblo; sin embargo, poco tiempo después
la vanidad fue ganando terreno en su persona hasta poner fin, con alevosia, a la vida del
padre. A este respecto, el Bernardino de Izaguirre escribe:

La conducta del cacique empezé a cambiar y prendgige del poderio que ejercia, no
solo en Quimiri y Nijandariz, sino también en el Perené, hasta la region de los Andes,

8%fF Apenas conocieron | a v oolaparfia sedlierdnddl prisaieregjesutarladgee afuelo s |, C
mi smo d2a por | a tarde tuvieron acabada wuna iglesia,
®AViendo |l os indios Andes este trabajo, se aplicaror

nuevos caminos con incansable fatiga, ya rompiendorgdab y vadeando rios, ya cortando gruesos arboles

[é]0 (Amich 62).

OE| padre Biedma, en su Relaci-n al mar qu®s Vvirrey
manos en la salvacion de tantas alméigege una la conversién, socorrida de dos puertas, por donde se pudiese

a mp a (Harasd 989, 122).

%1 Por un lado, De Santa Cruz de Sonomoro al Cerro de la Sal (desde Jauja) y, por otro lado, establecer otra
mision entre Quimiri (en el norte) y Santa Cruz (Heras 1989, 30).

Cami nando por Comas Yy Andamarca para ir a Quimir?2, (
Biedma el caso con Tonté, para ver si seria posiBleQuimiri sin salir de la sierra por Andamarca. Tonté dijo

que se podia; que los indios que del Pangoa van a Quimiri era claro que no salian de la sierra, pero que el viaje

no dejaba de ser dificultoso y acdmpafado de grandes
“AEra el d2a 23 de mayo de aquel afo de 1631, cuando
cabezas de otros tantos bandos, ubicados en los contornos. Dijeron cortésmentianuwecsmmgratularse de su

arribo a aquella tierra: que no temiesen, pues disfrutarian alli de una paz inalterable; que no serian los Panatahuas
quienes les hostilizasen, ni hiciesen desagradable su estadia entre ellos: que para recibirlos con amor y
benevdencia, era bastante la fama que habia precedido a su entrada al lugar, confirmada ya con la bondad
paternal gue | es distingu?2a y(lzdgeirreP8l@0).hab?2 an dado mues
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dej6é entrar el orgullo en su pecho, aun salvaje, y tras de ésto dio rienda suelta a sus
concupiscencias poco reprimidas. El caciquédunda treta contra los misioneros: les
indujo a que se adelantaran a convertir
el Peren®, hasta | a confluencia del Pang
una emboscada [Los indios le tiraban flechaZpynpati, empero, mostrando un loco

furor, arrojando espuma por la boca, prorrumpiendo en imprecaciones salvajes, se
arrojoé en persona al rio, llegé a la balsa, tomé uno de los remos, y con él le dié dos
golpes en la cabeza, y lo dejo6 tendido y muertag(liare 166173)

Zampati no fue el Gnico cacique que puso fin a la vida de un franciscano, el padre
Amich cita un segundo ejemplo, el del cacique Mangoré. Este era indio bautizado, pero
demostréno ser fiel al cristianismo ya que fue amonestado en varias ocasiones por el padre
Izquierdo por practicar la poligamia. Ademas, tenia pactos ocultos con otros caciques de la
region, como el cacique de Cerro de la Sal, llamado Siquincho, juien s tpor @l@aman

a

enemigo contra | os religiosos de Quimir2z vy d

matase 8 | os padres, gue e n(Anedh163). Yles hihoar 2 a
Mangoré finalmente, asesiné al padre lzquierdo con una fleahael&ldia provoco la
pérdida de la mision de Quimiri, en 1674, cuarenta afios después de su fundacién. Estos
ejemplos no son mas que una muestra de la capacidad que tuvieron algunos caciques de unir
otras etnias a su lucha contra la ocupacion de swotesriY, por supuesto, la gran rebelion de
Juan Santos Atahualpa en 1742 que acabé con toda la labor misionera en el oriente peruano.
No es de extrafiar que el celo cristiano con que los franciscanos ejercian su mision
provocara el descontento de algunasiques, a quienes se prohibio la practica de costumbres
harto arraigadas.
Cabe sefalandemas, que la permanencia de las misiones en esta region estuvo sujeta
a veleidades de los conquistadores, a emboscadas de los indios y al desinterés que mostraba la
Corona. Otros frailes, como Gerénimo Jiménez llegaron a sefialar que el fracaso de la
evangelizacion y el resentimiento que guardaron los indios contra ellos se debieron a los
entorpecidos esfuerzos de los franciscanos por controlar la sal, lo que frecuatéue
fuente de revueltas y rebeliones (Heras 1989, 56).

V. Conclusiones

En conclusion, parece claro que el ideal reformador de Cisneros se traslado al oriente
peruano con los franciscanos que operaron en aquella regién, pese a que habiadeanscurri
mas de un siglo de su muerte. Ciertamente, los franciscanos que actuaron en la Amazonia de
la Selva Central quisieron llevar la semilla evangélica tal y como la entendia Francisco
Jiménez de Cisneros, quien fue ferviente defensor de la politica deol@aGmbre todo en lo
referente a las ordenanzas para la proteccion de los indios que habia ideado la reina Isabel de
Castilla.

El ideal de Cisneros para la Iglesia Indiana fue que los indios viviesen en comunidades
libres bajo un sistema mixto de repiébk, bajo la tutela de la Iglesia y la soberania de la

Corona Giménez Fernanddz4 2 ) . Manue.l de Biedma, <conoci do

reconocio en 1686, tras afios de éxitos y fracasos, que para conservar y recoger las almas de
aquel lugareramee sari o poner el Cerro en manos del
en encomienda para impedir que la sal fuese sustraida por los infieles sin permiso de la
Coronao (Heras 1989, 161).

Pese a los esfuerzos realizados y a los resultados coreseguidas misiones que se
iban creando, este ideal no tuvo la plasmacion deseada en las misiones de la Selva Central
peruana. Algunos cronistas, como fray Cordova y Salinas ponian de manifiesto la necesidad
de reimplantar las misiones franciscanas porxleelente labor que realizaron en la selva
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amazonica y no dudaban en criticar el trabajo de las 6rdenes seculares que tomaron el relevo
de los franciscanos. Cérdova Salinas resalta a este respecto que:

[ é] dejaron nuest r os ncfadeGajamaka; nas fos indog r i n a
con grandes llantos fueron hasta el Puerto de Paita (que son mas de cien leguas de
camino) y pidieron de rodillas al excelentissimo Don Francisco de Toledo, que llegaba

de Espafia por virrey destos reinos (afio de 1568plojigase a los Frailes Franciscos
volviessen a recebir | as d®mHrinas e igles

Este afan por ganar territorios para la Corona y las almas para lanredgfidvo
presente en los franciscanos de la Amazonia peruana. Pero en el Cerro de la Sal, la
planificacion tuvo que dejar paso en muchas ocasiones a la improvisacion y adaptacion a unas
circunstancias que a menudo eran desesperantes, dada la resiskefh@acpsos resultados
evangeélicos que obtuvieron en territorio de los caampaesha. Por esa razén, no sorprende
gue en 1716 el padre Francisco de San Joseph, comisario general de las Indias para las
misiones del Cerro de la Sal, reiterase la propuestatde/encion militar en esta region
(Varese 170). Lo cierto es que tras varios afios de intentos frustrados por obtener el control,
los franciscanos se dieron cuenta de que las misiones debian acompafiarse de un apoyo militar
y de asentamientos demografi@stables en la frontera tanto por parte de los indios serranos
de la ceja de la selva que ya estaban acostumbrados a estos contactos con los pobladores del
amazonia, como por parte de los colonizadores a quienes convencian de que podian
beneficiarse de leomercializacion de productos tropicales (Santos 238).
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Anexos

Mapa 1: La region de los campa en la Selva Central del Peru

Fuente: Estudio de casos de
manejo ambiental: desarrollo
integrado de un area en los
trépicos hiimedos - selva central
del Pert,
1987.
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Mapa 3: Tarma, Jauja, Andamarca

Mapa 4:
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