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1. Introduccién

Gerhard Bowering gusta de mantener firmes relaciones académicas con su alum-
nado'. Entre ellos se encuentra Bilal Orfali, quien, como su maestro Bowering, se ha
interesado por el sufismo como parte del legado islamico. Hace ya una década, durante
mi estancia en la Universidad Americana de Beirut conoci a Orfali, y esto supuso el inicio
de la una colaboracion académica prolongada en el tiempo. Me regalé varios manuscritos,
entre los cuales se hallaban copias de la obra Tasdig al-ma ‘arif, de Sams al-Din Aba Tabit
Muhammad Ibn ‘Abd al-Malik al-Tdst al-Daylami, que es un comentario sufi del Coran.
Por entonces, aun yo no sabia que me acabaria por interesar en las obras y el pensamiento
de al-Daylami.

Luego, durante un tiempo, me dediqué a la lectura de su tafsir ‘comentario del Coran’,
de titulo Tasdig al-ma‘arif, y después me dispuse a buscar sus obras. Entretanto, Orfali
me propuso que presentara un fragmento de dicho tafsir, junto con la biografia del autor
y sus obras. Ello gener6 un articulo en el que se edita una parte del manuscrito de la obra,
y se presentan algunas obras de al-Daylami que he llegado a identificar (Mohammed
Abdou 2020). Cabe sefialar que para el estudio del tafsir Tasdig al-ma‘arif hemos
adoptado la metodologia de Paul Nwyia, cuyo nombre se relaciona con los comentarios
sufies inéditos (Nwyia). A continuacion, publiqué otro articulo en el que se presentan
siete obras de al-Daylami (Mohammed Abdou 2018). Después, participé en el congreso
“Mysticism and Ethics in Islam,” celebrado por la Universidad Americana de Beirut, con
una ponencia que trataba de la nocion de al-Daylami sobre la ética y la moral a través de
su obra Islah al-ahlag ‘Reforma de la ética’ (Mohammed Abdou 2022).

Hasta la fecha, he podido consultar varios manuscritos de sus obras inéditas,
intentando identificar las fuentes en las que se basd, y he tratado de averiguar el impacto
de sus escritos sobre sufies posteriores. Mientras tanto, se ha llegado a la conclusion de
que las interpretaciones y los comentarios de al-Daylami sobre las aleyas del Coran
constituyen un eslabon remarcable dentro del desarrollo como género del comentario sufi
del Coran ‘al-tafsir al-sufi.” La consolidacion de este nénero halla su manifestacion en la
obra de Abu “Abd al-Rahman al-Sulami (m. 412/1021), Haqga'iq al-tafsir ‘Verdades de
la exégesis del Coran.’ Por otro lado, Riizbahan al-Baqli (m. 606/1209), compatriota y
contemporaneo de al-Daylami —conocido por sus satahat ‘alocuciones extaticas’— logra
enfocar las teorias de al-tafsir al-sifi, desde su perspectiva gnostica e intuitiva, mediante
su tafsir: ‘Ara’is al-bayan fi haga’iq al-Qur’an ‘Novias elocuentes, [obra] sobre las
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verdades [y sutilezas] del Coran.’ Por su parte, al-Daylami consigue asentar sus bases de
forma critica y argumentativa mediante su comentario sufi del Coran, Tasdig al-ma ‘arif.
Hemos estudiado la conexion entre estos tres tafasir ‘comentarios del Coran’, y llegamos
a presentar los resultados en el congreso celebrado en Paris, en el 2021, para la
conmemoracion del milenario de al-Sulami, sobre el lema: “L héritage de Abui ‘Abd al-
Rahman al-Sulami a [’occasion du millénaire de sa mort. Jeudi 9 décembre 2021.”

Mi interés personal por publicar las obras inéditas de al-Daylami cuajo en un primer
articulo titulado “‘Abd al-Malik al-Daylamz fi [-dirasat al-istisragiyya,” en el cual se
presenta y analiza lo escrito sobre su biografia por los investigadores Arthur John
Arberry, Gerhard Béwering y Pieter Coppens asi coman lo referido sobre él en los estudios
persas —se detalla en el articulo de Mojtaba Shahsavari. Después, me he centrado en la
vida de al-Daylami, asi como en sus obras aun inéditas, habiendo dedicado especial
atencion a su comentario sufi, Tasdig al-ma‘arif, y a publicar algunos extractos del
mismo, como su introduccion y los comentarios a las suras “Al-Fatiha” y de “La Vaca”.

Se ha de sefialar igualmente que, a pesar de su prolifera produccion, al-Daylami ha
recibido escasa atencion de los investigadores o arabistas interesados por la literatura sufi.
Aunque, tras revisar sus trabajos, se puede llegar a la conclusion de que la escasez de
atencion a su figura, o a sus obras, se debe a que la mayoria de la produccién escrita de
al-Daylami ain permanece en el estado de manuscrito.

Dado que los datos sobre su biografia son escasos, y que las fuentes son parcas en
noticias sobre su vida, solo nos queda extraer informacion de sus obras y, en especial, de
aquellas en las que relata sus experiencias, visiones y revelaciones misticas (‘waga’i “wa-
mukasafar’). Las fuentes posteriores no se ponen de acuerdo acerca de la fecha de su
muerte, o sobre la data de composicion de sus obras.

La verdad es que al-Daylami no tuvo mejor suerte que la de sus conciudadanos de la
tierra de Daylam, pues poco o nada se sabe de sus vidas, salvo aquellos datos que se
pueden deducir de sus obras. Por mencionar un ejemplo, hallamos que también se dispone
de escasa informacion biografica sobre ‘Al Ibn Muhammad al-Daylami (s. IV H.), autor
de ‘Atf al-alif al-maliaf ‘ala |I-am al-ma ‘tiif (al-Saf'1, 104-105).

2. Historiografia sobre la figura de al-Daylami

Entre los investigadores contemporaneos, Arberry fue de los pioneros en interesarse
por al-Daylami, publicando un articulo sobre sus obras en 1966. Después, hay un silencio
de un par de décadas hasta la publicacion del articulo de Bowering, en 1987, quien
localiz6 un legajo que compila algunas obras manuscritas de al-Daylami. Mas tarde, en
el 2015, Coppens escribe un articulo sobre el zafsir ‘comentario del Coran’ de al-Daylami.
Con ello, disponemos de tres trabajos en inglés sobre su legado (Arberry; Bowering 1987;
Coppens). Por otra parte, se han escrito varios articulos sobre él, en lengua persa. A
continuacion, vamos a dar cuenta de los datos que los articulos mencionados contienen
sobre la biografia de al-Daylami, y las informaciones que proporcionan sobre sus obras,
cotejandolos con aquellos datos que aparecen en los manuscritos de sus obras.

2.1. Arthur John Arberry, 1966

En su descripcion de la copia del manuscrito [Chester Beatty] 4142, que data del afio
863/1459, Arberry constata que hay confusion respecto a la época en la que vivié al-
Daylami. Dicho manuscrito contiene dos de sus obras, Muhimmadt al-wasilin y Sarh kitab
al-anfas (Arberry, 51). Arberry comenta que es erronea la fecha 699/1493, datacion en

que Haggt Halifa dijo que habria sido compuesta la obra Al-Gam * bayna I-tawhid wa-
ta zim, de al-Daylami (Haggi, 11: 622). Arberry, por otra parte, estipula que la fecha del
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fallecimiento de al-Daylami habria sido el afio 589/1193. Para barajar esta fecha, se habria
basado en el manuscrito que halld, cuyo colofon informa que fue copiado de un texto
original redactado por el propio al-Daylami, en el afio 588 H".

A continuacion, Arberry exhibe un inventario de las obras de al-Daylami, basandose
en la lista proporcionada por Haggt Halifa (quien enumera de 17 titulos). En dicho listado
no se recogen todas las obras de al-Daylami. Después, Arberry expone un fragmento del
manuscrito que hallo, que trata de la “la vision [beatifica] de Dios, en esta vida, estando
despierto, antes de pasar a la otra. Visidn que se concibe mediante la «vista del secreto»
“‘ayn al-sirr’ y la «luz de la fe» ‘nir al-iman’” (Arberry, 53). También exhibe otros
fragmentos: uno primero, que habla del credo de los cristianos respecto a Jesus, hijo de
Maria; otro en el cual al-Daylami critica algunas opiniones de insignes sufies —tales como
al-Hasan al-BasrT (m. 110/728) y Abii Hamid al-Gazali (m. 505/1111); otro que habla de
la poesia sufi en lengua persa y la opinion de al-Daylami sobre ella; mas otro fragmento
gue menciona su opinion sobre los fildsofos, y también respecto a diversas sectas y
escuelas teoldgicas islamicas. Arberry concluye su articulo citando el indice de
contenidos del manuscrito. El propdsito del trabajo de Arberry consiste en dar a conocer
a al-Daylami, como personaje sufi antes casi desconocido, y presentar algunas de sus
obras.

2.2. Gerhard Bowering, 1987

En un legajo de Estambul, Béwering descubrié un manuscrito que contenia varias
obras de al-Daylami (Ms. Sehit Ali Pasa, n° 1346 y ms. Ismail Saib n° 4120). En él hall6
maés informacion sobre nuestro autor, afirmando que su prolifica produccién tuvo lugar
hacia finales del siglo VI/XII.

Tras consultar sus textos, Boéwering asevera que al-Daylami era un autor genuino, que
ostentaba ideas originales sobre diversos temas, tales como la filosofia, la teologia y el
sufismo. Dos de las obras de al-Daylami fueron compuestas en los afos 588/1192 y
589/1193, respectivamente, lo cual, en cierto modo, sostiene la estimacion de Bowering
quien consideraba el afo 593/1197 como fecha del fallecimiento de al-Daylami
(Bowering 1987, 233). Recordemos que Arberry la habia estimado en el 589/1193.

Alude Bowering a la dificultad de establecer el orden cronoldgico de la composicion
de las obras de al-Daylami, lo cual se debe a que la mayoria de ellas contienen referencias
cruzadas, habiendo sido objeto, ademas, de modificaciones hechas por el propio autor.
Bowering clasifica las obras que ha consultado en dos grupos: obras extensas (mayores)
y otras breves (menores), como opusculos y epistolas. Dentro de estas ultimas, cataloga
la obra de al-Daylami sobre ética y buenos modales, Isiah al-ahlaq; quizas se trate de un
descuido por parte de Bowering, dado que el manuscrito de dicha obra alcanza casi 100
folios y, por lo tanto, no se puede considerar ni como opusculo, ni como compendio.

Por otra parte, Bowering considera que los comentarios del Coran de al-Daylami son
su obra mas extensa. Para ello, se basa en una copia manuscrita considerada la mas
antigua, dado que esta fechada en el afio 794/1392, dos siglos después de la muerte de al-
Daylami. Dicha copia se titula Futith al-Rahman fi isarat al-Qur’an’ ‘Revelaciones del
Misericordioso, [obra] sobre las alusiones del Corén’, titulo también mencionado en la

2 Ver los fragmentos recogidos por Arberry del manuscrito de [Chester Beatty] 4142, que contiene dos
obras de al-Daylami: Muhimmat al-wasilin min al-sifiyya I-baligin y Sarh kitab al-anfas (Arberry, 55).

3 Nos referimos al manuscrito de al-Maktaba al-Sulaymaniyya, en la coleccion de Waliyy al-Din Afandi,
ms. n° 430, 121 folios.
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lista de obras proporcionada por Haggi Halifa (II: 622). Sin embargo, el propio al-
Daylami, en sus obras, se refiere a este tafsir con el titulo Tasdiq al-ma‘arif.

Bdwering nos ha privado de la descripcién y de los detalles de los manuscritos que
ha consultado del zafsir de al-Daylami. Por nuestra parte, disponemos de cinco manuscri-
tos de dicho tafsir que, en su version completa llega a tener 157 folios, abarcando desde
el comienzo del Corén hasta su Gltima sura.

A su vez, la misma obra lleva el subtitulo aclaratorio de: Tafsir al-ayat al-lati
takallama ‘alayha al-sifiyya ‘Comentario de las aleyas tratadas por los sufies’, que indica
que versa Unicamente sobre una determinada seleccion de aleyas. Al-Daylami las
comenta e interpreta segun su experiencia mistica personal y los conocimientos
adquiridos. Esto concuerda con el hecho de que su tafsir ocupe un solo volumen.
Afortunadamente, hemos podido consultar los manuscritos aludidos por Bowering, que
datan del afio 794/1392. Tras consultar su comentario sufi del Coran, Tasdiq al-ma‘arif
(que en ocasiones se titula Futith al-Rahman fi isarat al-Qur ’an) y comparar su extension
con la de sus rasa’il, hemos comprobado que el tafsir es mas extenso que las rasa’il. En
base a este criterio de la extension podemos aceptar la confirmacion de Béwering de que
el tafsir es el més extenso de los escritos del autor”.

Bowering presenta una breve sintesis de los contenidos de otra obra de al-Daylami,
Mir at al-arwah ‘Espejo de las almas’, considerando que esta, junto con su obra Gawahir
al-asrar ‘Perlas de los secretos’, representan un giro metodoldgico en las obras de al-
Daylami. Entretanto, Bowering llega a la conclusion de que los textos de al-Daylami
constituyen un material original que expresa la experiencia sufi personal genuina del autor
(Bbwering 1987, 231). De hecho, nuestro autor no se limita a recoger y analizar las ideas
de autores sufies anteriores, sino que aporta opiniones propias e innovadoras. Por otra
parte, tal como sefiala Bowering, los escritos de al-Daylami vienen a colmar el vacio
temporal de casi un siglo que hay entre “Ayn al-Qudat al-Hamdant (m. 525/1131) y Nagm
al-Din al-Kubra (m. 618/1221) (Bowering 1987, 236). Asimismo, se puede considerar
que algunos de sus contenidos constituyen el embrion de algunas ideas que luego van a
ser desarrolladas por la escuela Kubrawiyya y la Hurtifiyya ‘doctrina de la simbologia de
las letras.’

2.3. Elizabeth Alexandrin, 2012

Elizabeth Alexandrin, en su articulo sobre las visiones ‘ru’a’ y los suefios ‘ahlam’ de
al-Daylami, senala que G. Bowering habia abordado la nocion de al-Daylami sobre el
tiempo —en su obra dedicada a dicho tema— en el sufismo persa (Bowering 1993, 227-
228). Alexandrin afirma que las nociones de al-Daylami sobre el tiempo y el espacio
aparecen en sus numerosos tratados sufies (Alexandrin 2012, 219). Mas tarde, su
discipulo Mahmud al-Usnuwi las desarrollo en una obra monografica destinada a este
tema en concreto.

Al-Daylami, mediante sus obras, y a través de su propia experiencia espiritual, logro
configurar un marco tedrico y empirico para el mundo de las visiones y los acaecimientos
misticos ‘al-wagi‘at.” Segun él, este mundo de las revelaciones ‘al-mukasafar’ y las
vivencias misticas ‘al-wagqi‘at’ representa un mundo real, similar al mundo oculto del
espiritu < ‘alam al-rith al-gaybi.’

4 En la mayoria de sus obras, al-Daylmi remite a su tafsir Tasdig al-ma‘arif. En su obra Muhimmat al-
wasilin min al-sufiyya I-baligin, por ejemplo, después de hablar sobre la luz divina, remite a su zafsir para
mas informacién. Comparar al-Daylmi. Muhimmat al-wasilin, p. 48, con id. Futih al-Rahman fi isarat al-
qur’an, ms. Turquia, fol. 100.
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Por otra parte, E. Alexandrin pone de relieve la transicion espiritual en la vida de al-
Daylami, poniendo su experiencia mistica en el contexto de la corriente sufi del siglo
VI/XI1. Nétese que dicho siglo es testigo de una notable expansion del sufismo. Dentro
de esta evolucion, prospera la corriente que se caracteriza por adoptar la experiencia
espiritual inmediata y las revelaciones divinas, como medios para concebir a Dios y el
mundo. Solo a través de estas revelaciones, el sufi puede alcanzar el verdadero
conocimiento (Alexandrin 2012, 218).

2.4. Pieter Coppens, 2015

Coppens, por su parte, a pesar de la escasez de informacion biogréfica sobre al-
Daylami, ha tratado de configurar los rasgos generales de su biografia a través de algunos
fragmentos de su Tafsir ‘comentario del Coran’ Tasdiq al-ma ‘arif (Coppens, 80-84). Pero
no se ha detenido suficientemente en ello. Se ha centrado mayormente en la similitud de
la experiencia espiritual que al-Daylami relata sobre si mismo, en su tafsir, con aquella
que al-Gazali (m. 505/1111) narra en su ‘autobiografica’ obra Al-Mungid min al-dalal
‘La salvacion del error’, como paralelismo psicologico. Mas alla de la similitud entre los
estados psico-espirituales que ambos sufies experimentaron, el interés de esta cuestion
antedicha, segun Coppens estriba también en el hecho de que el lector de la obra Isiah al-
ahlag ‘Reforma de la ética’ de al-Daylami puede encontrar varios puntos en comun entre
él y al-Gazal.

Coppens, a pesar de haber consultado el fafsir de al-Daylami, se ha limitado a
reproducir los resultados de Bowering, sin argumentar ni afadir nada. Presenta una
sintesis de los contenidos del fafsir de al-Daylami, que resumimos como sigue: casi la
mitad de Ia nhra se compone de Haga 'iq al-tafsir —comentario sufi del Coran de al-Sulami
(m. 412/1021)-y sus fuentes, mientras que la otra mitad es fruto de la experiencia mistica
personal de al-Daylami. Cabe sefialar que se puede apreciar que al-Daylami no usa el
tafsir de “Abd al-Kartm al-Qusayri (m. 465/1072) como fuente directa, sino que menciona
algunas citas de Abu ‘Al al-Daqqaq (m. 405/1014), maestro y suegro de al-Qusayr1
(BOwering 1987, 232). Se puede observar también que los comentarios de al-Daylami son
selectivos en cuanto a sus contenidos, en tanto que trata varias cuestiones sufies,
teoldgicas y cosmoldgicas. Lo hace desde un enfoque polemista y argumentativo. A su
vez, hallamos que discute estas mismas cuestiones en otras obras suyas. De todos modos,
el interés del estudio de Coppens consiste en que devuelve el Tafsir Tasdig al-ma ‘arif de
al-Daylamt al lugar que le corresponde entre los comentarios sufies del Coran.

2.5. Eyad Abuali, 2021

Al parecer, Eyad Abuali se interesé por estudiar las ideas de al-Daylami tras consultar
el segundo articulo de Alexandrin (2013). Dicho articulo estudia el concepto de al-
Daylami sobre las luces divinas a través de su tafsir, Tasdig al-ma ‘arif. Abuali ha tratado
la conexidn del concepto de la luz divina con la vision interior ‘al-basira’ y el espiritu.
Al-Daylami desarrolla este tema en profundidad, explicandolo e ilustrandolo mediante
diagramas que plasman su vision e interpretacion del universo, la existencia y el
conocimiento.

Abuali insiste en advertir sobre la importancia de los escritos de al-Daylami y la
necesidad de su estudio. En su articulo, Abuali se centra en Mir’at al-arwah el ‘Espejo
de las almas’, porque al-Daylami usa en esta obra una serie de diagramas y figuras,
utilizandolos como instrumentos para la meditacion y el ejercicio espiritual (Abuali, 530).
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2.6. Mojtaba Shahsavari, 2022

Mojtaba Shahsavari en su articulo sobre el tafsir de al-Daylami, Futih al-Rahman fi
isarat al-Qur ‘an’, se ha centrado en la confesion del autor en la que declara que anterior-
mente hahia sido contrario al sufismo y se habia mostrado critico con los sufies
(Shahsavari). En esta etapa, maldecia ‘kana yal ‘an’ a los sufies en sus escritos, antes de
convertirse en un férreo defensor del sufismo. Segun informa al-Daylami, habia visto que
la gente criticaba el credo y las acciones de los sufies y, por lo tanto, se habia alineado
con el bando de los detractores del sufismo, criticando durante afios en sus obras a los
sufies. Esta cuestion habia sido sefialada por P. Coppens (81) y G. Béwering (1987, 232).

Algun tiempo después cayé enfermo y, en este periodo, le acaeciéo un prodigio
espiritual extraordinario ‘hal ‘agib’: vio ascender su alma al mundo superior ‘a‘la
illiyyin’, experimentando un estado mistico que no podia describir mediante palabras. A
raiz de ello, se vio invitado a unirse al sufismo y, desde entonces se dispuso a investigar
sobre las ideas de los ‘urafa’ ‘sufies gnosticos’ y los estados de los ahwal al-awliyya’
‘MwM%aM%@

Las palabras de la confesion de al-Daylami indican que era un mero seguidor de los
detractores del sufismo, limitandose asi a reproducir su discurso. Cabe sefialar que,
aunque al-Daylami informa que maldecia a los sufies en sus escritos anteriores a su
conversion al sufismo, no hemos podido encontrar ningln texto al respecto perteneciente
a aquella etapa (Coppens, 81, nota 193). A su vez, tocante a las causas de esta conversion,
vemos que al-Daylami solo menciona un motivo, que es de caracter milagroso: Dios le
hizo testigo de la ascensidn de su espiritu al mundo superior. Este suceso, obviamente, no
proporciona detalles sobre su pensamiento antes de sumarse al sufismo, mientras que si
tuvo grandes repercusiones en sus escritos posteriores. Al-Daylami compuso una obra
monografica destinada a relatar sus exneriencias misticas y sus revelaciones divinas’.

Para la biografia de al-Daylami, Shahsavari se ha basado en Nafahat al-uns de al-
Gami y Silsilat al-awlivva’ de Niirbaha Qahastani. A continuacion, expone algunas de
sus vivencias misticas. Shahsavari intentd buscar informacion sobre Sadid al-Din Ibn Abi
I-Fahr al-Hamadani —uno de los principales maestros de al-Daylami—, pero no la halld
debido a la escasez de las fuentes al respecto. Lo mas que se ha podido saber sobre Sadid
al-Din es que: era de los grandes sabios gnosticos de los sufies, se entregaba a la devocion
y al ejercicio espiritual; experimentaba estados y estaba en las altas moradas espirituales;
era conocido por su ascetismo, la expiacion de su alma v la rectitud de su conducta, de
acuerdo con la sharia y el sufismo. Seguidamente, Shahsavari le dedica un largo parrafo
al sayh Mahmid al-Usnuwi (m. ca. 589/1194), uno de los discipulos de al-Daylami, para
luego mencionar sus obras. Se detiene parcialmente en el tafsir de al-Daylami,
centrandose en los contenidos que al-Naviamt narré de Ga‘far al-Sadiq (m. 148/765) y
Muhammad al-Bagqir (m. 114/733). Shahsavari recoge dos fragmentos que se transmiten
de ambos, con los cuales concluye su articulo.

Este articulo es interesante puesto que da a conocer las obras de Sams al-Din al-
Daylami entre los investigadores en Iran, a raiz de lo cual han comenzado a publicarse
investigaciones sobre este tema en lengua persa.

3> La mayoria de los investigadores siguen a Béwering al denominar el zafsir de al-Daylami como Futith al-
Rahman fi isarat al-Qur ’an, pero el titulo mas correcto de la obra es Tasdig al-ma ‘arif, como la titula el
propio autor, al-Daylami.

6 Al-Daylami, Tasdig al-ma ‘arif, Yani Gami*, fol. 1a.

7 Nos referimos a su obra al-Masa’il al-mulamma’ bi-l-waqa’i* al-baba’i* al-mubarhan bi-dala’il al-
Sard’i'.
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3. Sams al-Din al-Daylami: datos biograficos

Las fuentes tardias mencionan el nombre completo de al-Daylami como al-say#, al-
imam, al-mutakallim ‘te6logo’, Muhammad Ibn ‘Abd al-Malik Aba Tabit, Sams al-Din
al-Daylami. Se desconoce con exactitud su fecha de nacimiento y de fallecimiento. Lo
que si se puede confirmar es que estaba vivo en el 589 H., fecha en la que Bowering se
habria basado para estimar su muerte en el 593/1196.

Mediante breves alusiones contenidas en sus obras, se ha podido saber que uno de sus
maestros se llamaba Sadid al-Din al-Hamadani, cuyo nombre aparece en Muhimmat al-
wasilin de al-Daylami. En su obra Al-Masa’il al-mulamma” bi-l-waga’i* al-baba’i’, al
hablar de la hanga en la que residia, al-Daylami también menciona a otros dos de sus
maestros: ‘Abd al-*Aziz y ‘Alf al-Qassab.

Casi nada se sabe de sus maestros, salvo de Sadid al-Din Ibn Abi I-Fahr al-Hamadanf;
este es mencionado por Abt Hafs al-Suhrawardi (m. 632/1234), citando su opinion sobre
la hirga hébito o remendada sufi’, en su conocida obra sobre la doctrina sufi, ‘Awarif al-
ma ‘arif (al-Suhrawardi, I: 344). Nirbaha$ Qahastani (m. 896/1465) informa que Sadid
al-Din era de los grandes sabios gnosticos ‘al- ‘urafa” allegados de Dios ‘al-awliyya”,
avanzado en la practica de la adoracion, en el ejercicio ‘al-riyadat’ y el combate ‘al-
mugahadat’ espirituales, recto en su conducta, y versado en el seguimiento de los
perceptos de la sarz'a 'y las normas de al-tariga ‘la via sufi.’

En su Nafahat al-uns, al-Gami califica a al-Daylami de gran maestro, tnico en su
época, cuyas ensefianzas expresan las verdades mas valiosas, desarrolladas en sus
escritos, que rara vez se pueden encontrar en las obras de otros autores (al-Gami, II: 500).
Asimismo, Nafahat al-uns —que sepamos— es la Unica fuente que presenta a al-Daylami
como maestro y amigo de Mahmiid al-Usnuwi —sufi que vivio en siglo VII/XI1I- autor
de un tratado sobre el tiempo y el espaciog.

Sayf al-Din al-Baharzi (m. 658/1259) (al-Gami, II: 587-589; Dumairieh, 375-447)
menciona a al-Usnuwi dentro de su cadena de transmisores del hadiz. Ademas, informa
que lo visit6 en su casa, dentro de la sanga en la que este residia, cuando al-Baharzi
estuvo en Herat, de Dehestan (en Afganistan), concretamente el dia 27 de safar del afio
906 H’. Hemos obtenido estos datos de Asrar al-arba ‘in, obra manuscrita de al-Baharzi
que trata de la disciplina del hadiz —que hemos localizado recientemente.

Por otra parte, Muhammad Ibn al-Husayn al-Hargani redacté un compendio, fechado
en el 691/1291, que resume algunas obras de al-Daylami junto con otros escritos de la
escuela Kubraw1. Dentro de dicha compilacion, hay una copia del texto de una licencia
‘igaza’ que habia sido redactada por el propio Nagm al-Din al-Kubra; en esta licencia
menciona a al-Daylami como eslabon dentro de la cadena transmisora espiritual —de la
hirqa sufi— de la escuela o tariga Kubrawi' . Lo mencionado por Nagm al-Din al-Kubra
en las cadenas transmisoras y en las licencias, sugiere que hubo conexion entre la escuela
Kubrawi y la Suhrawardi; en consecuencia, esto apoya la hipétesis de Bowering que
considera que las obras de al-Daylami establecen la conexion entre las dos escuelas
mencionadas.

8 Se trata de la obra Gayat al-imkan fi dirayat al-makan, de Tag al-Din Mahmiid Ibn Hudadad al-Usnuhi.
° Ver al-Baharzi, Asrar al-arba ‘in, ms. Unicum en Maktabat Wahid Basa, Kiitahya, Turquia, n® 188, 10a.
Comparese lo que menciona Nagm al-Din Daya (m. 654/1256) sobre al Usnuhi, considerandolo uno de sus
maestros. Ver Daya, Bahr al-haqa’iq, ms. Hasan Husni Basa, n° 37, 5a.

19 Ver al-Daylami. Mihakk al-nufiis. ms. Murad BuharT, n° 318, fol. 59b.
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4. Catalogacion de la produccion escrita de al-Daylami

En su obra Mir’at al-arwah, al-Daylami relata los detalles de una vision que tuvo en
suefios. Informa que estuvo viajando, durante casi cuatro décadas, para estudiar y
encontrarse con maestros. Afiade que durante este largo periodo nunca volvié a la casa de
su padre”, lo cual es inusual. En varias de sus obras, tales como: Sarh al-anfas al-
rihaniyya li-a’'immat al-sifiyya; Kitab al-Gam' bayn al-tawhid wa-\-ta ‘zim; Islah al-
ahlaq, y Tasdig al-ma‘arif, al-Daylami anuncia que ha desarrollado las ideas y las
opiniones de los sufies. Se enorgullece de si mismo por haber aclarado cuestiones
polémicas y explicado los asuntos mas complejos del sufismo.

En la introduccion de su Tafsir del Coran y en su obra al-Masa'il al-mulamma bi-I-
waga’i " al-baba’i’, al-Daylami proporciona informacion sobre su proceso de adquisicion
del saber y relata como le fueron desvelados los conocimientos sufies. Su testimonio nos
recuerda la experiencia de al-Gazali que narra en su al-Mungid min al-dalal, y la
experiencia de “Ala’ al-Dawla al-Simnani.

En el fol. 53 de su Tafsir (ms. Yeni Cami, n° 57), al-Daylami narra como fue guiado.
Lo hace en el contexto de su comentario a la aleya: “A quien Dios quiere guiar le abre el
corazon para que acepte el islam'>.” Explica que hall6 que este buen-guiar ‘al-Aidaya’ le
acaecia desde dentro de su ser, desde temprana edad, cuando sali6 de la casa de su padre
a la busqueda del saber. Comenta que su padre le hacia recomendaciones y le encargaba
quehaceres, pero él se hallaba ocupado con su experiencia espiritual y el estado interior
que sentia, cosa que su padre no lograba entender. Cuando se quedaba solo, se dedicaba
a la meditacion, haciendo suplicas y rogativas a Dios. Después de cada retiro ‘halwa’ se
sentia aliviado, con el corazon en estado de expansion ‘insirah’, hasta que se establecio
en este estado espiritual ‘hal.” Entonces se alegré y tomé la decision de dedicarse
completamente al estudio y a la adquisicion de las disciplinas de la sharia. Se instruyd en
las ciencias del Figh y de sus fundamentos, Usil al-figh. Dios lo atrajo hacia El ‘gadaba-
hu ilay-hi’ y le abri6 las puertas del conocimiento ‘bab al-ma‘arif.’

En otro lugar del mismo Tafsir (ms. Yeni Cami, n° 57, fol. 85), sigue describiendo su
estado, relatando las gracias divinas ‘al-minah al-rabbaniyya’ con las que fue distinguido
‘ihtussa bi-ha.” Explica en qué consiste ‘la vida buena’ ‘hayar® tayyibat®™™ (Coran, 16:97)
y asegura que se encuentra en la compafiia de los sufies. Entretanto, informa que Dios le
habia prometido esta ‘vida buena’, mediante un ‘escrito’ ‘kitab kataba-hu ilay-hi’, en el
que le anuncia que: “Tras pasar una prueba ‘ibtila” de treinta y nueve dias, ciertamente,
te concederé una vida buena.” Justo después de esta vision, al-Daylami tuvo fiebre
durante dicho periodo y, al cabo de cuarenta dias, obtuvo aquella ‘vida buena’ que se le
habia prometido.

Después de tener visiones ‘ru’a’ y experimentar revelaciones espirituales
‘mukasafar’, al-Daylami no se quedd anclado en el estado de embriaguez espiritual ‘hal
al-sukr’, no siendo, en consecuencia, de los sufies caracterizados por los dichos y los
estados misticos extaticos ‘satahat’, sino que se consolidé en el camino del conocimiento
‘tabata qadamu-hu f7 tarig al- ‘ilm.” Compuso muchas obras hasta llegar a ser considerado
uno de los autores mas destacados en la disciplina del sufismo, cumpliéndose asi lo que
le habia pedido a Dios que le otorgase.

Ciertamente, el esfuerzo y los largos viajes que al-Daylami realizé durante cuatro
décadas tuvieron sus frutos, lo cual se refleja en su prolifica produccién. Algunas obras

' Maés detalles sobre esta vision en al-Daylami, Mir ‘at al-arwah, fols. 95-96.
12 Corén (6:125). Traduccion propia.
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nos han llegado, otras han sido mencionadas por é€l, y otras han sido listadas por los
bidgrafos. Estas Gltimas ascienden a 25 titulos: Al-Azal wa-l-abad; Islah al-ahlag; Usiil
madhab al- ‘urafa’; Burhan al-mahabba; Al-Tagrid fi raddi maqasid al-falasifa, Tahgil
al-falasifa; Tasdig al-ma ‘arif: Al-Talhis mi al-usil; Al-Gami ‘ li-dala’il al-nubuwwat; Al-
Gam' bayna al-tawhid wa-ta ‘zim; Gawahir al-asrar;, Sawanih al-sawanih; Sarh al-anfas;
Sarh kitab al-siyar fi amali al-sufiyya; Sarh kitab al-anfas; ‘Aga’ib al-ma‘arif: ‘Uyiin al-
ma ‘arif, Kasf al-haga’iq bi-kunh al-daga’iq; Al-Mahabba wa-1-hulla; Mihakk al-nafs; Al-
Masa’il al-mulamma’ bi-l-waqga’i* al-baba’i’ al-mubarhan bi-dala’il al-sara’i’; Al-
Ma ‘arig; Ma rifat alfaz al- ‘urafa’; Muhimmat al-wasilin min al-sifiyya |-baligin; Nusrat
al-milla fi al-radd ‘ala |-falsafiyya.

Todos estos titulos aparecen en sus obras, siendo mencionados por sus biodgrafos, asi,
el autor de Kasf al-zuniin, el de Hadiyyat al- ‘arifin y Idah al-maknin, y al-Zirikl1 —autor
de al-A 'lam— coinciden en atribuir la autoria de estos 25 titulos a al-Daylami (Haggi, I:
81, n° 351; al-Babani 2017, IlI: 610; al- Zirikli, VI: 250).

Ademas, hay otros titulos que al-Daylami se atribuyd, remitiendo a ellos en sus otras
obras, pero los cuales no han sido recogidos por los bibliografos: Adab al-dars ‘Modales
del estudio’; Al-Ard wa-l-sama’ ‘Lartierray el cielo’; Al-Tahsin wa-1-tagbih ‘[Determinar
si un acto] es bueno o malo [mediante la razon]’; Ta‘wid al-insan ‘an maka’id al-Saytan
‘Proteger al hombre de los engarios de Satanas’; Radd al-magdasid al-agsa ‘Refutacion de
los objetivos [de los filosofos]’; Al-‘Aql wa-I-‘agil ‘La razén y el juicioso’; y Al-Nagat
‘La salvacion’, entre otros.

A continuacion, vamos a presentar brevemente las obras que hemos podido consultar
de su legado manuscrito.

4.1. Islah al-ahlag (93 folios)"

Islah al-ahlaq ‘Reforma de la ética’ fue compuesta a peticion de algunos comparieros
suyos que querian informarse sobre sufismo. En su contexto, la obra intenta enmendar la
doctrina sufi de las ideas introducidas por los filésofos que confunden al vulgo.
Entretanto, distingue lo correcto de lo corrupto, para asi definir la esencia del camino sufi:
sus moradas ‘manazil’, sus estadios ‘magamat’ y sus categorias ‘daragat’ espirituales.
Mediante ello, al-Daylami ayuda a los muridin ‘principiantes en el camino sufi’ a
proseguir en el proceso del camino espiritual ‘al-sulizk’ y fortalecer su ascenso por las
moradas espirituales, lo cual no se consigue sino mediante los buenos modales ‘al-ahlaq’
y el buen entendimiento que al-Daylmi desarrolla en la obra.

Aunque al-Daylami no menciona a Abii Hamid al-Gazali, no se puede descartar que
haya consultado sus obras, o le hayan llegado sus ideas. Muchos de los contenidos de
Islah al-ahlag son similares a otros contenidos en la obra magna de al-Gazali, 7hya’ ‘uliim
al-din (2023a).

Islah al-ahldag se compone de 54 capitulos. En el primero se define al buen sufi,
describiendo sus caracteristicas ‘awsaf’ y sus actos ‘af ‘al.” Al-Daylami advierte sobre los
principales vicios ‘al-awsaf al-damima’ del alma, tales como la vileza ‘al-kissa’, la
ingratitud ‘al-lu’m’, la soberbia “al-kibr’, la ostentacion ‘al-huyala”, la vanagloria ‘al-
‘ugh’, la ignorancia, el descuido ‘al-gafla’ y la hipocresia espiritual ‘al-riyya.” Al-
Daylami encarece a reemplazar estos defectos con los buenos modales (Mohammed
Abdou 2022, 84).

13 Hemos consultado la copia de Sahid ‘AlL.
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4.2. Tasdig al-ma‘arif (157 folios)

Se trata de su tafsir ‘comentario del Coran’ sufi, sobre el cual vamos a hablar méas
adelante. Es estos momentos estamos ultimando la edicion de esta obra.

4.3. Al-Gam ' bayna al-tawhid wa-ta ‘zim (11 folios)14

Se ha de sefialar que al-Daylami compuso dos obras con este titulo, una en persa y
otra en arabe. La primera, en persa, esta perdida y es mas extensa, tal como informa el
propio autor”. La segunda, en arabe, es mas breve y es la epistola de la que disponemos.
Sus contenidos se desarrollan en 10 epigrafes que tratan sobre cuestiones teoldgicas: la
unicidad de Dios ‘al-tawhid’, Su inefabilidad ‘al-tanzih’, Su singularidad ‘al-tafrid’ y la
abstraccion de su percepcion ‘al-tagrid.’ Al-Daylami compuso esta epistola como
respuesta a las confusiones que percibi6 en el credo de la gente, por lo que vio conveniente
explicar los principales atributos de Dios ‘sifat’ segun el correcto credo islamico: La
Unicidad ‘al-Wahdaniyya’, la Grandiosidad ‘al-‘Azama’ y la Majestuosidad ‘al-
Kibriyya’.” Este tratado se cataloga dentro de sus obras teoldgicas ‘kalamiyya’ dedicadas
a discutir las opiniones de los tedlogos sobre los dogmas de fe ‘al-mutakallimiin.” De
hecho, su texto esta cargado de demostraciones logicas ‘al-‘agliyya’ y de
argumentaciones escriturarias ‘al-nagliyya’, mediante las cuales intenta fundamentar su
credo respecto de las cuestiones de la fe y la unicidad de Dios.

4.4, Gawahir al-asrar (36 fOliOS)16

Al-Daylami compuso este tratado a los 64 afios de edad. En un principio, se titulaba
Kasf al-haqa’iq bi-kunh al-daga’iq ‘el desvelar de las verdades mediante la esencia de
las sutilezas.” Después, informa que tuvo una vision en la cual Dios le orden6 cambiar el
titulo por Gawahir al-asrar ‘Perlas de los secretos.” Su tema gira en torno a cuestiones
teoldgicas que al-Daylami intenta solventar. Se centra en dilucidar los problemas y los
nudos teologicos ‘mu‘dilar’ del credo de los sufies, y sus dichos sobre cuestiones del
dogma de la fe. El estilo de este tratado se caracteriza por el analisis racional, por su fondo
argumentativo y su tono dialéctico, lo cual posiciona a nuestro autor entre los grandes
tedlogos. Contiene algunos textos de Dirar Ibn ‘Amr (m. 200/815) y Abu 1-Qasim al-
Balhi (Helli) que se consideraban perdidos.

4.5. Sarh al-anfas (125 folios)'’

Se trata de un comentario de la epistola al-Sirr fi anfas al-sufiyya que se ha convenido
atribuir a al-Imam al-Gunayd (m. 298/910)'* y a Ahmad Ibn ‘Ata’ (309/922) (Moezzi,
65). La obra tiene como finalidad comentar y analizar de manera critica los dichos de
a}mbos sufies. Aungue el enunciado de su titulo enuncia limitarse a los dichos de al-

Gunayd e Ibn ‘Ata’, al-Daylami extiende sus comentarios a los aforismos de sufies
anteriores, tales como Dii I-Niin al-MisrT (m. 245/859) y Abu Bakr al-Siblt (m. 334/964).

'4 Hemos consultado dos copias manuscritas, una en Sahid ‘Ali y otra en Maglis Siira.

15 Ver al-Daylami, al-Gam ' bayn al-tawhid wa-ta zim, ms. Sahid ‘Alf, fol. 225/a.

16 Hemos podido consultar dos copias de su manuscrito, una de Sahid ‘Al y otra de Bayazid.

17 Hemos consultado su manuscrito unicum de Chester Beatty.

'8 Nos fue posible consultar una copia del manuscrito de Risalat al-Gunayd en Ma‘had al-Mahtitat al-
‘Arabiyya, en El Cairo, n® 95.
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4.6. ‘Agaib al-ma‘arif (11 folios)"

‘Agaib al-ma‘arif ‘Maravillas de los conocimientos’ es obra de cariz ‘esotérico’,
perteneciente al género que trata la doctrina sufi en su fase gndstico-teorica. Esta epistola
estd dirigida a los avanzados en el sufismo, los que se hallan en los altos estadios
‘magamat’ de la jerarquia espiritual. Los portentos que al-Daylami narra en ella solo son
concebibles por los sufies adelantados. Habla de la Unicidad, la Grandeza y la Majestad
de Dios, Su Omnipotencia y Omnisciencia; de la vision ‘beatifica’ de Dios; de la
presencia ‘al-hudir’ dentro de Su corte ‘Hadrati-Hi’; y del espacio y el tiempo. Al-
Daylami le dedica una parte al comentario del conocido dicho: “al-Ma ‘rifat" hisni ‘el
saber es mi escudo’,” al cual Ahmad al-Gazali —hermano de Abii Hamid— destin6 su obra
Tagrid al-tawhid (Lumbard, 23-44).

4.7. ‘Uyiin al-ma ‘arif (170 folios)™

‘Uyiin al-ma‘arif ‘Conocimientos selectos’ consta de 34 capitulos. Comienza en un
tono apologético, que indica que el autor va a defender la doctrina sufi y las acciones de
los sufies. Aunque al-Daylami adelanta que los opuestos al sufismo ya no le preocupan,
ve necesario exponer los argumentos contenidos en el Coran y la sunna que fundamentan
la doctrina sufi. Sefiala que los comentarios de las aleyas del Coran que ha usado en esta
obra se pueden consultar en su Tafsir Tasdig al-ma‘arif. En cuanto a la argumentacion
del método sufi con los hadices de la sunna, la obra, en su tercio final (desde el capitulo
18 hasta el final), consiste en una serie de hadices seleccionados de Musnad al-firdaws.
Este musnad es una coleccion de hadices compuesta por su contemporaneo, Sahradar Abi
Mansiir al-Daylami (m. 558/1163) y su hijo Sirawayh Abii 1-Gana’im (Sirawuyah, 50-
53), dato que al-Daylami ha hecho constar en el final de la obra’".

4.8. Mihakk al-nufiis (57 folios)™

Mihakk al-nufiis “el calibre del alma’ comienza con una serie de reflexiones sobre el
alma: ¢qué es? o ;quién es?, ¢cual es su procedencia? y ¢cudl es el proposito de su
creacion? Tras responder a estas cuestiones, el Mihakk dedica varios epigrafes a tratar las
fases del alma ‘arwar al-nafs’, su composicion y sus estadios espirituales ‘magamat.” A
continuacién, expone con detalle los dichos de los filosofos sobre el alma, y los refuta.
Al-Daylami no se limita a criticar las opiniones de los filésofos —las cuales considera
equivocadas— sino que pasa a debatir las de algunas sectas ‘firaq’ islamicas y de los sufies
excesivos ‘gulat’ que creen en la subrogacion ‘al-Auliil’ y la unidn de Dios con el hombre
‘al-ittihad.” El Mihakk se puede considerar como un tratado introductorio para su obra
Ma ‘arig al-Nufiis ‘Ascensiones del alma.’

4.9. Mir at al-arwah (44 folios)™

Esta obra ha sido objeto de estudio tanto por los investigadores arabistas, como por
autores musulmanes anteriores. Entre los contemporaneos estan Gerhard Bowering,
Elizabeth Alexandrin y Eyad Abuali, antes aludidos. Entre los musulmanes, Muhammad

19 Hemos podido consultar una copia de su manuscrito unicum de Sahid “AlL.

20 Hemos podido consultar una copia del manuscrito unicum en Eskisehir.

21 Al-Daylami, ‘Uyiin al-ma‘arif, ms., fol. 174/a.

22 Hemos consultado su manuscrito unicum de Aya Sofia, n° 1696. Por otra parte, el copista del manuscrito
de Murad Buhari, n® 318, escribi6 el resumen de una parte de Mikakk al-nufiis.

23 Hemos podido consultar tres manuscritos: Sahid ‘Alf; Al Azhar; y Berlin.
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Ibn al-Husayn al-Harqani ha redactado un resumen de la obra que data del 691/ 1292,
Nagm al-Din al-Tufi (m. 716/1316) expreso6 su admiracion por ella, diciendo: “Si quieres
ver auténticas maravillas, consulta las visiones ‘mara’t’ del sayh Aba Tabit Muhammad
Ibn®Abd al-Malik al-Hamadani en su obra Mir ’at al-arwah ‘el espejo de las almas’” (Al-
Tafi, 599).

Al-Daylami relata que le fue revelada una imagen ‘sira’ que contiene una alusion a
la esencia del alma, y asegura que es necesario que el sufi la conozca. A continuacion, se
dispone a explicar las visiones que tuvo sobre la naturaleza del alma, sus acciones y sus
frutos. La obra se divide en dos capitulos: EI primero trata de explicar los iconos ‘rugiim’
de esta efigie, comentando su estructura y hablando de sus mundos. En el segundo
capitulo, relata algunas de sus revelaciones y experiencias misticas ‘wagi‘at’ que se
pueden expresar mediante palabras y pueden beneficiar al caminante ‘al-salik’ por la via
sufi. En el transcurso de sus comentarios, al-Daylami alude a algunas cuestiones sobre las
nociones del tiempo, el lugar, el alma, el corazon, y la vision ‘beatifica’ de Dios>.

4.10. Al-Masa il al-mulamma’ bi-l-waga i wa-l-baba i (21 folios)®

Al-Daylami redacto esta epistola en arabe y en persa. En ella, relata sus revelaciones
y sus conversaciones intimas con Dios, proporcionando las fechas en las que le
acaecieron. Ademas de los detalles que aporta sobre su vida, sus maestros y sus
contemporaneos, el interés que tiene esta epistola esta en que al-Daylami narra en ella sus
revelaciones de manera explicita. Hecho que, en cierto modo, abri6 las puertas a autores
sufies posteriores, que mas tarde desarrollarian este tema como subgénero de la literatura
sufi.

En la mayoria de sus obras, al-Daylami trata el tema de las visiones y las revelaciones
con un método argumentativo, intentando asi fundamentar las visiones ‘al-ru’a’ sufies.
Su contemporaneo, Ruzbahan al-Baq]li, hizo lo mismo con un método similar. Pero al-
Bagqli fue mas organizado en sus obras sobre el género de las visiones ‘al-ru’a’ y las
revelaciones ‘mukasafat’ sufies. Primero, compuso una obra introductoria titulada Al-
Anwar fi kasf al-asrar ‘Las luces [tratado] sobre la revelacion de los secretos’”’. Esta
obra, al-Anwar, trata las visiones a la luz del Coran y la sunna, mencionando las
revelaciones que les ocurrieron a los comparfieros del Profeta y a sufies autorizados
anteriores al autor. Después, compuso otra obra, Kasf al-asrar (Papan-Matin & Fishbein,
13-15), en la que relata sus propias visiones y revelaciones.

La evolucion de la redaccion de las visiones alcanzara su madurez en los escritos de
la escuela Kubrawi. Comienza con su maestro fundador, Nagm al-Din al-Kubra (al-
Kubra, 7-10) y culmina con Sayf al-Din al-Baharzi, quien registr6 sus revelaciones en
Waga'i ' al-halwa < Acontecimentos [misticos] durante el retiro [espiritual individual]’ (al-
Bakharzi).

24 Ms. Murad Buhari, n° 318, fol. 39.

25 Cabe anotar que hay una obra con el mismo titulo, Mir at al-arwah, que se atribuye a Abii Hamid al-
Gazali (Badawi, 373).

26 Hemos podido consultar una copia de su manuscrito unicum en Sahid “Alf.

27 Hemos consultado la copia de Ma‘had Abi al-Rayhan al-Biriinii li-I-Dirasat al-Sarqiyya, en Taskent,
Uzbekistan.
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4.11. Ma arig al-nufiis (28 folios)™®

Este tratado esta dedicado a las ascensiones ‘ma ‘arig’ del almay sus clases. Habla de
las ascensiones que suceden en suefios, y de aquellas que acaecen estando despierto, ya
sea en cuerpo y alma, o solo con el alma. A continuacion, al-Daylami aclara a los muridin
‘discipulos sufies’ las ascensiones dentro de los estadios de los atributos divinos
‘magamat al-sifat’, explicando conceptos relacionados con el secreto, el intelecto, la fe y
el amor. A diferencia de varias de sus obras, este tratado no se ocupa de refutar a los
fildsofos, ni a otras sectas.

4.12. Muhimmat al-wasilin (14 fOIiOS)29

Esta epistola puede considerarse como un compendio que resume la mayoria de las
ideas y las opiniones de al-Daylamt que se hallan detalladas en sus escritos. De hecho, en
ella remite a 13 de sus obras. La epistola trata cuestiones que, por entonces, eran objeto
de debate y controversias: La definicion del sufismo, la vision ‘beatifica’ de Dios (en
suefio o estando despierto), las conversaciones intimas ‘al-mukalama wa-1-mundagat’ con
Dios, y las efigies ‘al-suwar’ a través de las que el creyente ve a su Sefior.

Asimismo, alude a los estados espirituales que el murid ‘caminante en la via sufi’
experimenta, y las ocurrencias que rondan en su interior sobre su concepcion e inteleccion
‘al-tasawwur’ acerca de Dios. Mientras tanto, insiste en la obligacion de creer que Dios
es incomparable ‘al-fanzih’, y en la necesidad de compaginar entre la unicidad de Dios
‘al-tawhid’ y su ‘trascendentalismo’ metafisico ‘ta zim.” Advierte de no caer en creencias
viciadas ‘afar’, tales como el antropomorfismo ‘al-tasbih’, la encarnacion ‘al-tagsim’, la
subrogacion ‘al-hulul’, el antinomismo ‘isqat al-takalif’, o la inhabilitacion de los
preceptos de la sharia ‘ibahat al-muharramat.” Todas estas cuestiones seran tratadas en
obras monograficas por los sufies de siglos posteriores; a este respecto, pueden citarse las
obras de Qutb al-Din al-Isfahabdi (m. 780/1379) y su discipulo Abii Bakr Ibn ‘Alf al-
Saybani (m. 797/1394) (al-Isfahabdi & al-Saybani).

5. El Tafsir Tasdig al-ma ‘arif

Tal como hemos visto, al-Daylami compuso obras en diversas disciplinas islamicas:
el estudio escolastico de la teologia islamica  ‘ilm al-kalam’, la ética'y lamoral ‘al-ahlaq’,
el sufismo y el hadiz. Asimismo, hemos sefialado que, pese a su prolifica produccion, sus
escritos no han recibido la misma atencion y estudio que los de autores similares
contemporaneos suyos. De ahi que hayamos decidido dedicarle este estudio. No en vano,
sus escritos constituyen una aportacion original y creativa a la literatura sufi, cuya huella
permanece presente en los escritos de autores sufies posteriores.

Qutb al-Din al-Isfahabdi se baso en al-Daylmi para tratar cuestiones teoldgicas, como
la subrogacion ‘al-hulil’ y la union ‘al-ittihad’ (al-Isfahabdi & al-Saybani, 22). Aba Bakr
al-Mawsili (m. 797/1395), —alumno de al-Isfahadi— compuso un tratado que resume las
ideas de al-Daylmi sobre la unicidad de Dios ‘al-tawhid.” El sayh Aq Sams al-Din (m.
863/1459), maestro del sultan Muhammad al-Fatih (Mehmed II), era aficionado a la
lectura de las obras de al-Daylmi. De hecho, la obra de Aq, al-Risala al-niiriyya, contiene

28 Hemos consultado una copia del manuscrito de Aya Sofia, n° 1696.

2% Hemos consultado siete copias manuscritas: dos en ‘ Ali Basa, una en Bayazid, una en Muhammad Hilmi-
Fahmi, una en MaillT Ankara, una en Chester Beatty, y otra en Maglis Sirg, en los cuales nos hemos basado
para preparar y publicar su edicion (Mohammed Abdou, 2017).
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una parte de al-Gami  li-dala il al-nubuwwa, obra perdida de al-Daylami. (Aq, ms. Sahid
‘Ali, n° 1195, fol. 6).

Tasdiq al-ma‘arif es una de las obras méas representativas del pensamiento de al-
Daylami. Este comentario sufi del Coran maneja una ingente cantidad de fuentes sufies y
una amplia variedad de otras fuentes de diversas disciplinas, pertenecientes a la sharia.
En ¢l hallamos las opiniones y los dichos de sufies eminentes: Ga‘far al-Sadiq (m.
148/765), al-Imam al-Gunayd (m. 298/910), Abia Sa‘id al-Harraz (m. 286/899) (Saab),
Sahl al-TustarT (m. 283/896) (BOwering 2010), Abi Yazid al-Bistami (m. 261/874)
(Mojaddedi), Ahmad Ibn ‘Ata’ al-Adami (m. 309/922) (Gramlich 1995) y al-Husayn Ibn
Mansir al-Hallag (m. 309/922) (Schimmel), entre otros. Al-Daylami no se limita a citar
sus dichos, sino que discute sus comentarios sobre los significados de las aleyas del Coran
y sus opiniones sobre cuestiones de sufismo. Expone su punto de vista de forma clara 'y
explicita. Ademas, en numerosas 0casiones, recurre a su propia experiencia espiritual y
sus revelaciones misticas para argumentar sus opiniones, cuando discrepa con sufies
anteriores.

Al-Daylami escribia en un tono sincero, lo cual indica que no era discreto en sus
escritos. A diferencia de otros autores sufies, no se necesita leer entre lineas de su Tafsir
para deducir sus opiniones. Abta ‘Abd al-Rahman al-Sulami, por ejemplo (Bowering
1991; al-Sulami, 9-20; Thibon) —un auténtico compilador de los dichos de los sufies— era
mas cauto y comedido en sus escritos. Al-Daylami exhibe sus largas argumentaciones
sobre cuestiones sufies de forma nitida. En varias ocasiones, tras citar las interpretaciones
de sufies anteriores, expone su punto de vista, comenzado con expresiones como: “En mi
opinion,” “Esto me parece desacertado.” A continuacién, pasa a desarrollar sus
argumentos para fundamentar sus interpretaciones.

No deja de extrafiar el hecho de que al-Daylami haya omitido la mencién de algunos
nombres de reconocida autoridad en el sufismo. Al-Daylami no menciona a Abt Hamid
al-Gazali, mientras que si habla con gran respeto de su hermano, Ahmad al-Gazali, en
varias de sus obras. Lo mismo ocurre con al-Qusayri (Chiabotti; Gramlich 1989), autor
del tafsir sufi Lata’if al-isarat, cuyo nombre tampoco aparece en el Tafsir de al-Daylami,
ni en ninguna de sus obras.

Sin embargo, la huella de Abii Hamid al-Gazali es evidente en las obras de al-
Daylami, dato que hemos podido comprobar durante la edicion de algunos textos
manuscritos de al-Daylami. En su comentario sobre la aleya coranica 24:35, hemos
constatado que su interpretacion de la misma, es similar a la de al-Gazalt, ademas, al-
Daylami se basa en los mismos hadices que al-Gazali us6 para apoyar sus opiniones, Y
mas aun, al-Daylami insiste en que dicha aleya no se puede interpretar de forma literal
exotérica ‘bi-l-zahir’, sino que su significado ha de ser concebido necesariamente
mediante la interpretacion metaférica esotérica ‘bi-l1-batin.” Eso es precisamente lo que
opina al-Gazalia lo largo de su Miskat al-anwar (2023b, 48-59).

Durante la preparacion de la edicion del texto de Tasdig al-ma ‘arif hemos procurado
identificar los tafasir sufies en los que se bas6. Hemos comprobado que el Tasdiqg contiene
los dichos y los comentarios de varios insignes sufies: mas de 11 textos atribuidos a al-
Hallag; mas de 30 tomados del Tafsir de Sahl al-TustarT, otros tantos de al-Qusayri,
recogidos en sus dos obras al-Risala y Lata’if al-Isarat, mas de 120 citas de ‘Ara’is al-
bayan de Ruzbahan al-Baqgli; mientras que 1as referencias de Haqa'iq al-tafsir de al-
Sulami —la obra de referencia del género del tafsir sufi— ascienden a mas de 200.

Haqa'iq al-tafsir de al-Sulamiy ‘Ara’is al-bayan de al-Baqlt son los dos comentarios
sufies principales en los que al-Daylami se basé para la composicion del suyo. Por lo

ISSN 1540 5877 eHumanista/IVITRA 26 (2024): 274-295



Khaled Mohamed Abdou & Abdelkrim Ben-Nas 288

tanto, hemos visto necesario referir a sus respectivas ediciones durante nuestra edicion de
Tasdiq al-ma‘arif. Cabe advertir que al-Daylami, en la mayoria de los casos, no recoge
las citas de dichas fuentes de forma textual. Tampoco se muestra de acuerdo con todos
los comentarios y las opiniones reportados de los autores sufies sobre las aleyas que
comenta. Mas aun, hallamos que al-Daylami proporciona interpretaciones propias
inéditas de algunas aleyas del Corédn. Este proceder se refleja claramente en su
interpretacion de la sura de “Yasuf” ‘José.” Al-Daylami comenta toda la sura sin basarse
en ningun tafsir anterior, proporcionando interpretaciones bien distintas de todos los
comentaristas del Coran. Al-Daylami interpreta las aleyas de los suefios del profeta Yasuf
(Coran, 12:4, 41, 31) para de ellas deducir algunas normas de la relacion entre el maestro
‘al-sayh’ y el discipulo ‘al-murid.’

Ademés de las fuentes sufies, al-Daylami se basa también en otros tafasir
‘convencionales.” En su comentario sobre la aleya del Pacto primordial ‘dyat al-Mitaq’
(Coran, 7:172), argumenta su interpretacion refiriendo textualmente al imam de los
comentaristas del Coran, Ibn Garir al-TabarT (m. 310/923). Con ello, al-Daylami combina
la interpretacion exotérica y la esotérica de las aleyas. La combinacion entre ambos
significados, concurriéndolos de forma simultanea, conforma el estilo propio de al-
Daylami, que acompafia a toda su obra. Cabe anotar que la legitimidad del género del
tafsir sufi, en su conjunto —al cual pertenece Tasdig al-ma ‘arif— es objeto de controversia
entre los ulemas. Al-Daylami apela a la interpretacion exotérica, adoptada por los tafasir
‘ortodoxos’, para apoyar sus interpretacioneS esotéricas, inspiradas por via de la
revelacion inmediata durante momentos especiales de cercania a Dios. Asi encontramos
que en su comentario sobre la primera aleya de la sura de “Htd”, al-Daylami implora la
asistencia divina, diciendo: “jOh, Sefior! enséfiame el significado de esta aleya.” En otra
ocasion, tras exponer su comentario sobre la solemne aleya 35 de la sura de “La Luz”,
informa: “Has de saber que la interpretacion de esta aleya es una revelacion que Dios me
otorgd en el mundo de la luz”

Del mismo modo que suplicaba a Dios, que le inspirase la interpretacion de algunas
aleyas, rogaba al Profeta que le asistiese en su camino hacia Dios. Ejemplo de ello, es lo
que relata sobre su discusién con los demonios y su lucha contra ellos’'. En esta ocasion
se dirigi6 al Profeta, pidiendo: “;Oh Profeta de Dios! enséname alguna formula para alejar
la corrupcion de este maldito.” El Profeta le inspird algunas palabras que le ayudaron a
vencerlos. En la introduccién de su Tafsir, al-Daylami informa que va a apoyar Sus
comentarios y sus interpretaciones en las aleyas del Coran y los hadices de la sunna. De
este modo, sus interpretaciones tendrian mayor aceptacion, y sus significados quedarian
grabados en la memoria. También asevera que en el Libro de Dios y la sunna del Profeta
se aclaran todos los dilemas y se explican todas las cuestiones.

Tanto en su Tafsir como en sus demas obras, al-Daylami recoge un gran ntimero de
hadices, informando que su propdsito es reafirmar sus certezas y confirmar sus opiniones.
Al-Daylami cita los hadices sin proporcionar sus cadenas de transmision ‘al-sanad.’ Este
proceder es similar al de otros autores sufies, que adoptan la presuncion de veracidad y la
autenticidad de su atribucion al profeta. En Lata'if al-Isarat de al-Qusayri, por ejemplo,
los hadices aparecen desprovistos de sus cadenas transmisoras. No obstante, cabe advertir
que, en varias ocasiones, al-Daylami menciona la compilacion de los hadices de Sahradar

30 Hant Ramadan ha comparado el ¢afsir de “la aleya del pacto” (Coran, 7:172) y “la aleya de la luz” (Coran,
35:38), en tres de los principales comentarios sufies del Coran: el tafsir de Sahl al-Tustari, el de Aba ‘Abd-
al-Rahman al-Sulami y el de ‘Abd al-Karim al-Qusayri.

31 Ver el comentario de la aleya 112, de la sura de “Los Rebafios”, al-Daylami. Tasdig al-ma ‘arif.
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Abi Mansiir al-Daylami, Musnad al-firdaws, como fuente de la cual recoge los hadices
gue usa para argumentar sus opiniones.

La Biblia es otra de las fuentes que al-Daylami consulté y manejo6 para la composicion
de su Tafsir, circunstancia que ha interesado a los investigadores. Hay evidencias de que
al-Daylami copiaba directamente del Libro Sagrado. Arberry identifico un fragmento de
la Tord en su obra Muhimmat al-wasilin. BOwering, por su parte, comprobd que al-
Daylami conocia la Biblia a la perfeccion —el Antiguo Testamento en concreto—y ademas
en lengua hebrea.

Al-Daylami, en varias ocasiones, se baso6 en el Antiguo Testamento para sustentar sus
interpretaciones sobre la creacion del hombre: “Dios creo6 al ser humano a su imagen y
semejanza”n. Segln Boéwering, Gawahir al-asrar es donde méas se aprecia que al-
Daylami tenia amplios conocimientos sobre el Libro Sagrado (Bowering 2001). En dicha
obra aparecen algunos contenidos copiados del Deuteronomio y se mencionan los Diez
Mandamientos. Ademas de copiar de una traduccion arabe de la Tora, el propio al-
Daylami tradujo algunos textos del hebreo al arabe.

Por nuestra parte, hemos podido ratificar los resultados de Béwering, respecto a los
conocimientos biblicos de al-Daylami, mediante otra obra suya, al-Gami " li-dala’il al-
nubuwwat, a la cual remite al-Daylami en varias ocasiones en su Tasdig al-ma‘arif.
Aunque esta obra esta perdida, se han conservado fragmentos de la misma recogidos por
al-Sayh Aq Sams al-Din (m. 836/1459), en su obra al-Risdla al-niriyya (Aq. ms. Huda’1
Afandi, n 516. 45-54).

Si se lograse localizar esta obra, se documentaria ain mas el contacto de al-Daylami
con la Biblia y se podria dilucidar mejor el nivel de sus conocimientos biblicos. En su
comentario sobre esta aleya: 3. [...] El ha revelado la Tora y el Evangelio, 4. antes, como
direccion para los hombres [...]” (Coran, 3:3, 4), al-Daylami remite a su al-Gami " |i-
dala’il al-nubuwwat. Anota que, quien quiere saber méas sobre el significado de esta aleya
y conocer los textos de la Tord y el Evangelio aludidos en ella, puede consultar su al-
Gami ' li-dala il al-nubuwwat. Al-Daylami extrajo de la Biblia los versiculos y textos que
indican la condicion de profeta de Muhammad, y los interpretd en ese sentido.

Aparte del interés concitado en torno a los conocimientos de al-Daylami sobre la
Biblia en si, otro aspecto relevante consiste en el hecho de que al-Daylami dej6 de lado
las Isra tliyyat ‘relatos y narraciones judeo-hebreas antiguas’, yendo a la consulta directa
de las Sagradas Escrituras. Debe tenerse en cuenta, no obstante, que el uso de las
Isra’tliyyat para la interpretacion del Cordn no estd exento de controversias. Se puede
aventurar que al-Daylam1 (m. 593/1197) fue adelantado a su tiempo, en cuanto a este
proceder del uso de los textos de la Biblia de manera directa. Mas tarde, dicho método
hallara su plenitud en el comentario del Coran, Nazm al-Durar fi tanasub al-ayat wa-I-
suwwar ‘Engarce de las perlas, [tratado] sobre la concordancia de las aleyas y las suras’
(Thierry, 148-149; Karimi), compuesto por Burhan al-Din al-Biqa‘T (m. 885/1480), a
quien se le critica, precisamente, por su uso profuso de los textos biblicos.

A diferencia de muchos mufassiriin ‘comentaristas del Coran’, al-Daylami no se
detiene en los hechos y los datos historicos que contienen las aleyas. Ejemplo de ello lo
hallamos en su comentario de la sura de “La Luz”; la mayoria de los comentaristas ven
que el aspecto mas importante esta sura estriba en el asunto de Haditat al-ifk ‘la calumnia
de ‘A’iSa, mujer del Profeta.” Especialmente, las aleyas en las que Dios defiende su
inocencia y amenaza a aquellos que perpetraron dicha maledicencia. En cambio, al-

32 Lo hizo en sus comentarios de la aleya 30 de la sura de “La Vaca”, de la aleya 36 de la sura de “La Luz”,
y la aleya 4 de la sura de “Las Higueras”.
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Daylami, por su condicion de sufi, elige la aleya n° 35 como la de mayor relevancia de
todas las aleyas de la sura de “La Luz”. Asegura que, si se tuviera que elegir una sola
aleya de esta sura, esta seria: “Su Luz es comparable a una hornacina en la que hay un
pabilo encendido” (Coran, 24:35). Ademas, insiste en que se ha de interpretar por via
esotérica ‘al-batin’, coincidiendo con la opinion de al-Gazali que sefialé en su Miskat al-
anwar (al-Gazalt 2023b; Girdner, 260, 262-263).

Por otra parte, al-Daylami, en su obra Muhimmat al-wasilin, considera que componer
poemas, y aficionarse a la poesia, es una distraccion que entretiene al caminante y le
impide avanzar en el camino espiritual. Salvo en raras ocasiones, al-Daylamt no recurre
a la poesia en su Tafsir. La mayoria de los comentaristas del Coran usan los versos de la
poesia arabe para argumentar sus interpretaciones de indole linguistica de las aleyas del
Coréan. La posicion critica de al-Daylami sobre la poesia, hizo que esta tuviese poca
presencia en su Tafsir, lo cual hace que se distinga de los demas comentaristas a ese
respecto. En efecto, el nimero de versos poéticos que figuran en Tasdiq al-ma ‘arif apenas
pasa de 15, mientras que en otros tafasir —del mismo género y categoria— superan el
centenar. Haga'iq al-tafsir de al-Sulami contiene mas de 120 versos; Lata'if al-isarat de
al-Qusayrt supera los 400 versos (Mustafa, 4-10); y ‘Ara’is al-bayan de al-Baqli contiene
mas del doble, que constan en este Gltimo.

El comentario sufi del Coran, Tasdig al-ma ‘arif de al-Daylami presenta un amplio y
diverso abanico de temas, y los desarrolla desde varios enfoques. Para la interpretacion
de las aleyas del Corén, al-Daylami combina el aspecto exotérico ‘zahir’ y el esotérico
‘batin.” Persiguiendo los aspectos argumentativos de las fuentes del figh, presta especial
atencion a la sunna en sus tres vertientes: los hadices del Profeta (la sunna verbal), sus
actos legislativos (la sunna practica) y su confirmacion ‘zagriratu-hu’ a las précticas de
sus compafieros. En su exposicion a las historias de los profetas anteriores, al-Daylami
no se limita a mencionar las ensefianzas y las moralejas que se puedan extraer de las
mismas, sino que las aprovecha para desarrollar aspectos puramente sufies. Usa, por
ejemplo, algunas aleyas de la sura de “Yasuf” para tratar algunas normas de la relacién
entre el discipulo ‘murid’ y su maestro sufi.

Otro de los métodos genuinos adoptados por al-Daylami consiste en la consulta
directa de los textos biblicos. Mas aun, él mismo traducia algunos fragmentos de la Tor3,
del hebreo al arabe. El Tasdig, por ser una obra sufi, contiene una ingente cantidad de
dichos y opiniones de autoridades sufies, pero, al-Daylami no halla reparos en discutirlos
abiertamente. Tampoco se cohibe en ahondar en cuestiones controvertidas de orden
teologico y sufi, exhibiendo en ello un remarcable fondo dialéctico. Al-Daylami
procuraba proporcionar soluciones y respuestas a las cuestiones que trataba, y no los
discutia solo por polemizar. Otra de las mayores contribuciones de al-Daylami consiste
en su intento de configurar el género del tafsir sufi en base a las revelaciones y las
inspiraciones de orden mistico. Si bien el proceder comin de la exégesis de los Textos
Sagrados es fundamentar el aspecto esotérico ‘al-batin’ mediante el exotérico ‘al-zahir’,
al-Daylami consideraba también la interpretacion de las aleyas del Coran mediante el
método inverso: emplear el aspecto esotérico ‘al-batin’ para sustentar el exotérico ‘al-
zahir. Como consecuencia, la obra Tasdiqg al-ma‘arif es genuina en su contenido y
original en sus métodos.

6. Conclusiones

Al comparar las obras de al-Daylami (m. ca. 593/1197) con los escritos de la escuela
de Nagm al-Din al-Kubra (m. 618/1221), se observa la presencia del nombre de al-
Daylami —y algunos de sus discipulos— en la cadena de transmision “silsilat al-nasab’ de
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la Tariga al-Kubrawiyya. Por otra parte, hallamos que el maestro de al-Daylami que fue
Sadid al-Din al-Hamadani es mencionado en ‘Awarif al-ma‘arif, de Abtu Hafs al-
Suhrawardi (m. 632/1234). Por lo tanto, se puede considerar que los escritos de al-
Daylami, constituyen un eslabén entre las tarigas al-Kubrawiyya y la Suhrawardiyya. La
trascendencia de las obras de al-Daylami va a continuar en Oriente y en Anatolia
(Turquia). Abti Bakr al-Mawsili (m. 797/1395), entre otros, compuso un tratado que
resume las ideas de al-Daylami.

Mediante los estudios que se han escrito sobre al-Daylami, se evidencia que fue uno
de los autores musulmanes pioneros en consultar y usar los textos originales de las
Sagradas Escrituras, la Biblia y, especialmente, la Tora. Ademas de manejar sus lenguas,
al-Daylami traducia y comparaba las traducciones disponibles. En gran parte de sus obras
contiene citas biblicas, de las cuales podemos mencionar Gawahir al-asrar'y su tafsir
Tasdig al-ma ‘arif.

No deja de ser insolito el hecho de que al-Daylami desaprobase la poseia,
considerandola como distraccion. De hecho, raras son las ocasiones en las que menciona
Versos poéticos en su tafsir. Cabe sefialar que la poesia arabe es fundamental para la
comprension de los significados y los matices de las aleyas coranicas. La gran mayoria
de los comentaristas del Coran argumentan sus interpretaciones con versos de poetas
arabes autorizados.

Finalmente, es digno de sefialar que al-Daylam1 ha conseguido de forma magistral la
combinacidn de las doctrinas del sufismo y la teologia * ‘ilm al-kalam.” Aparte de dedicar
un monogréafico a las cuestiones teoldgicas: Gawdahir al-asrar ‘1as perlas de los secretos’,
la mayoria de sus obras contienen mencion a cuestiones relativas a la teologia.
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Imagen 1. Fol. 83, que es el comienzo del comentario de la Stara Yasin, de la obra Tasdig al-ma ‘arif, de
al-Daylami. Copia fotogréafica del manuscrito del archivo G-Suleymaniye, Koprili, n° 53, de Estambul.
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