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1. Introduccion

El objetivo del presente articulo es contextualizar un manuscrito de época moderna
que contiene una polémica religiosa practicamente desconocida hasta el momento.! Se
trata de un supuesto intercambio epistolar entre un franciscano, fray Pedro de
Alcantara— afincado en el convento de la Sagena,”> en Marrakech— y un talbe,? Abdala
Oropesa —cuya proveniencia es incierta, aunque hay indicios que nos sefialan que
pudiera ser un morisco que vividé en Espafa y cuyo paso por Francia le llevo a renegar
del cristianismo y a convertirse al islam.*

La polémica en cuestion se encuentra recogida, hasta donde sabemos, en dos
manuscritos: el MS 9528 de la Biblioteca Nacional de Espafia® y el MS 198 de la
Fernan Nuriez Collection, ubicada en la Universidad de Berkeley, California. En ellos
observamos una discusion sobre la ley cristiana e isldmica, en el que ambos
interlocutores intercambian interpretaciones de la concepcion del paraiso, los angeles,
los demonios, la trinidad, la legitimidad de los libros sagrados y las diversas
percepciones de las figuras de Cristo y Muhammad (Ferrero Hernandez 2019, 302).

Para entender su relevancia debemos tener presente que, en la historia europea
moderna, los siglos XVI-XVII constituyen una época crucial en la evolucién de la
polémica religiosa en un contexto dominado por los procesos de confesionalizacion y el
surgimiento del moderno orientalismo europeo. Se trata de una época, ademas, en la que
se produce un fuerte trasvase de poblacion europea al norte de Africa tras la expulsion
de los moriscos principalmente, con la consiguiente experiencia colectiva del cautiverio
y la conversion. Esto hace que la dimension norteafricana sea especialmente relevante

! Este articulo parte de las investigaciones llevadas a cabo para la tesis doctoral que preparo, que versa
sobre “Polémica religiosa y orientalismo entre Espafia y el Norte de Africa en la Edad Moderna” y se
centra en los manuscritos que se detallaran mas adelante, cuya edicion critica se esta elaborando. Dicha
tesis se encuentra supervisada por Candida Ferrero Hernandez (UAB) y Fernando Rodriguez Mediano
(CSIC), dentro del marco del ERC Synergy Project “The European Qur’an. Islamic Scripture in European
Culture and Religion 1150-1850 (EuQu) (grant agreement no. 810141),” coordinado por Mercedes
Garcia-Arenal (CSIC).

2 Ferrero Hernandez (2019, 314) sugiere bautizar la polémica religiosa como “la disputa de la Sagena de
Marraqgech,” en consonancia con las palabras de fray Pedro: “para que conozcas esta verdad infalible de
este convento de la Saxena (MS 9528, 29")”, ya que permitiria contextualizar el texto y situarlo en una
importante tradicion histdrica y literaria que no fuera la europea e hispana cristiana, sino la norteafricana.

3 Seglin Mission Historial de Marruecos: “los talués son como Capellanes, que afligen a los moribundos,
y a los entierros; y como testigos de mayor accepcion a el contrato de los Matrimonios [...]. Solo estos
pueden tener escuela publica, y ensefiar el Alcoran a otros, en que tienen su especie de Doctorado [...]
(Del Puerto, 26).”

* Como ya apuntaban Villaverde (2012, 202) y Ferrero Hernandez (2019, 313), estos indicios los
encontramos referidos en ambos manuscritos. Ejemplo de ello es la afirmacion de fray Pedro: “deseo
buelvas a la verdad infalible de nuestra sacro santa ley que dexaste (si en algin tiempo la tuviste) (MS
9528, fol. 29")” y la confesion del talbe Abdala: “yo también creia en Espafa lo que dezian los cristianos,
mas estando en Francia, me abrié Dios los ojos, y conoci esta verdad (MS 9528, fol. 14").”

5 Existe un error en la catalogacion de la Biblioteca Nacional de Espafia, ya que se adjudica la autoria del
manuscrito al santo fray Pedro de Alcantara y no al franciscano homonimo fray Pedro de Alcéntara, al
basarse en la referencia ofrecida por Gregorio de Andrés (cfr. Villaverde 2012, 202 n53; Ferrero
Hernandez 2019, 303).
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para la comprension del proceso de aprehension europea del islam, entre la polémica y
la erudicion.

2. Literatura polémica en el Norte de Africa

Para entender la repercusion de estos debates polémicos es importante tener en
mente, entre otros aspectos, la aparicion de estos argumentos en procesos inquisitoriales
contra moriscos. Este es el caso del proceso inquisitorial de Jeronimo de Rojas —
morisco de Toledo sentenciado por la Inquisicién a morir en la hoguera a principios del
siglo XVII— a quien, segun lo conferido por fray Hernando de Santiago, su compafiero
de celda, le encantaba hablar de temas controvertidos que evidenciaban su herética
postura cristiana.® Su calvario se sita en el marco de la vida morisca y sus conexiones
con el islam norteafricano.

Asimismo, estas cuestiones controvertidas se encuentran presentes en obras
polémicas de moriscos que llegaron a ser influyentes en las cortes. Este fue el caso de
Muhammad al-Wazir, morisco de Pastrana que trabajo en la corte de Muley Zidan de
Marruecos donde elabor6 su controvertida obra: Apologia contra la ley cristiana
(1611). Esta polémica, a peticion del sultdn de Marruecos, no solo fue traducida al latin
y publicada en Inglaterra, sino que tuvo un gran éxito, sobre todo en los circulos
protestantes del norte de Europa —como en el de los luteranos alemanes— debido a su
posicidon antitrinitaria extrema y sus incentivas contra el papado (Garcia-Arenal y
Sanchez-Blanco, 170-171).” Ahmad b. Qasim al-Hagari (1570-1640) fue otro ejemplo
de morisco influyente establecido en un primer momento en Marruecos, pais donde
trabajo al servicio de diferentes sultanes de la dinastia saadi como traductor y mads
adelante como embajador entre Marruecos, Francia y Paises Bajos.?

La razon de ser de estas polémicas y la importancia de estos personajes se debe a
que nos movemos en un contexto donde la compleja interaccion entre judios,
musulmanes y cristianos propicié la produccion de numerosas obras polémicas.’ No hay
que olvidar que esta literatura polémica pertenece a una larga tradicion escrita que se
remonta siglos atras, resultante de los esfuerzos cristianos por convertir a grupos de
judios y musulmanes, los esfuerzos musulmanes por convertir a cristianos y judios, y
los esfuerzos defensivos de estas comunidades por mantener a sus miembros dentro de
las confesiones (Garcia-Arenal y Wiegers, 2019).! Este contexto de produccion

¢ “Dice este que declara [fray Hernando de Santiago] que el dicho Rojas le ha dicho que Cheche, que es
aquel que muri6 por Jesuchristo [...] dijo en la cruz: ‘Heli, heli, lamagabathani’, que en arabigo (que es
la lengua propia) quiere decir: ‘mezquino de mi que tanto mereci yo!” (2022, 240).” La transcripcion al
completo de su proceso inquisitorial ha sido editada y estudiada por Garcia-Arenal y Sanchez-Blanco.

7 Esta polémica también tuvo resonancia entre los moriscos residentes en Tunez, particularmente para el
expulsado toledano Juan Pérez, conocido en las fuentes arabes como Ibrahim Taybili. En Garcia-Arenal y
Wiegers (2020), Pons y de Espalza; se estudian de manera pormenorizada las transformaciones que suftrio
la polémica segun las traducciones y sus transferencias religiosas; y el caso concreto de Ibrahim Taybili.

8 Su obra polémica mas relevante, Kitab Nasir Al-din 'ala al-qawm al-kafirin (The supporter of religion
against the infidels) ha sido editada por Van Koningsveld, Al-Samarrai y Wiegers.

® The Marrakesh Dialogues. A Gospel Critique and Jewish Apology from the Spanish Renaissance seria
un ejemplo de obra polémica de corte judaico. En ella, el autor de la polémica, Estévao Dias (1583)—
identificado por el historiador, Carsten L. Wilke, editor y analista de la ediciéon descrita—, explica como
en el Marrakech del siglo XVI un mercader flamenco se convierte al judaismo y acompafia a su hermano
catdlico en una lectura subversiva de los Evangelios y en una exploracion de la fe judia. Esta polémica,
que se sitia en la Amberes insurgente al comienzo de la diaspora sefardi occidental, se inserta en un
contexto cultural hibrido moldeado por el Renacimiento ibérico, el criptojudaismo portugués, el saber
judio mediterraneo, la teologia protestante y la diplomacia europea en Africa (cfr.Wilke).

10" Algunos ejemplos de obras polémicas de corte antisemitico y antiislamico pertenecientes a la Baja
Edad Media y Modernidad temprana son: Contra legem Saracenorum de Riccoldo da Monte di Croce
(1300), Contra Perfidiam Mahometi (1454) de Dionisio el Cartujano, Fortalitium fidei contra iudaeos,
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literaria fue, a su vez, fluctuante, ya que se caracteriz6 por la circulacion de gentes cuya
supervivencia estaba supeditada a la 16gica confesional de las sociedades en las que iban
discurriendo y a las que se iban amoldando segun les conviniese.!!

Observamos pues, como el interés por la literatura apologética provenia tanto del
ambito cristiano como del musulméan y del judio, y se producia en un espacio geografico
transcontinental, en el que las fronteras de lo licito e ilicito, de lo ortodoxo y herético se
desdibujaban y moldeaban segin lo argumentado por cada polemista que buscaba
demostrar que su fe era la unica preeminente y verdadera.

En nuestro caso, recordemos que nos encontramos inmersos en el contexto de la
Contrarreforma, cuya consecuencia mas directa fue el cisma entre catolicos y
protestantes y el proceso de confesionalizaciéon que pretendia la unificacion de las
comunidades politicas en una sola ley religiosa. Asi mismo, es importante recordar que
nos situamos en el entorno de la Espafia imperial cuya hegemonia se sustentaba en el
amparo providencial con la iglesia misionera a la cabeza en el Nuevo Mundo. '?

En suma, es innegable que todos estos procesos historicos caracteristicos de la
modernidad europea influyeron en la produccion de obras polémicas modernas, que,
mas alla de la confrontacion teologica, no dejan de ser una muestra escrita de la aporia
que supusieron todas estas pretensiones contradictorias de asimilacion/rechazo del Otro
no cristiano/no musulman; donde, en lo que respecta a la identidad morisca, la
ambivalencia resultante se fundamenta en lo que supuso para muchos hallarse entre la
Espafia —Europa— cristiana y el Norte de Africa, musulmén; sin identificarse con
ninguna de estas dos “realidades.”!3

Asi pues, y como indicdbamos al principio, en este articulo buscamos contextualizar
una obra polémica del siglo XVII que se insertaria dentro de la tradicion de literatura
polémica aqui descrita.

3. Descripcion del MS 198 de la Fernan Nuiiez Collection

El manuscrito que nos ocupa es el ultimo comprendido dentro del codice MS 198 de
la Fernan Nuiiez Collection, varios 41 de la Bancroft Library en la Universidad de
Berkeley, California. Se trata de una coleccion de 225 cddices manuscritos datados
entre 1490-1800, procedentes de los archivos de los duques de Ferndn-Nufiez, que
recoge textos literarios, politicos, diplomaticos e historicos (Diez Fernandez). El codice
en cuestion se compone de 128 folios escritos en cursiva a siete manos en espaiol y con
una fecha de creacion probablemente de mediados del siglo XVII. En ¢l destacan varias
composiciones poéticas de caracter satirico o vejamenes dirigidas a Don Miguel Marted
—predicador de la iglesia de Zaragoza—, unas respuestas a otros vejamenes, como el
dirigido a Pasquino y Marforio;'4 una sentencia sobre un concurso de la Universidad de

sarracenos et alios christianae fidei inimicos (1458) de Alonso de Espina, La Cribratio Alkorani (1460)
de Nicolas de Cusa (Sanz Santacruz, 183) y Confusion o confutacion de la secta mahomética y del
Alcoran (1515) de Juan Andrés; entre otras.

1 Este es el caso del judio marroqui nacido en Fez en el seno de una familia de origen hispanico: Samuel
Pallache (m.1616). Pallache no solo trabajo como agente comercial y diplomatico de Muley Zidan en los
Paises Bajos hasta su muerte, sino que también fue espia, agente doble, comerciante, corsario... Su vida
es un claro testimonio de las diferentes personalidades fluctuantes a las que un individuo podia
amoldarse, al interaccionar con los diferentes contextos del mundo del Barroco en los que se veia
inmiscuido, que variaban segun los distintos ingredientes culturales e intereses politicos que entraban en
juego (Cfr.Garcia-Arenal y Wiegers, 1999).

12 Cft. Pastore y Garcia-Arenal.

13 Cft. Cafiete.

14 Pasquino y Marforio son dos de las siete denominadas “estatuas parlantes” de Roma (s.XVII) a las que
se les dejaban escritos anénimos de caracter satirico. Se encuentran tras el origen del término pasquinata
en italiano, ‘pasquin’ en espafiol, que significa: ‘escrito andnimo, de caracter satirico y contenido politico,
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Zaragoza fechada el veintiséis de marzo de 1613, un tratado sobre la limitacion del
crédito concedido a imitadores y calumniadores y la coleccion de textos relativos al
islam que nos concierne.

Esta coleccion de textos de tematica religiosa presenta tres claras divisiones.!> La
primera, ‘A’ (fols. 1'-8"),'® lleva por incipit: Casos que propuso el sultan Mahomet
xequé Hazeni que Dios soalze a los sabios y cady de esta ciudad de Marruecos. ‘A’ esté
compuesta de una primera seccidon cuya estructura, como veremos, se asemeja a la de
una fatwd, y de una segunda seccion a modo de epilogo (fol. 8), que se corresponde
con un fragmento explicativo de la leyenda de ultratumba de los dngeles negros y del
tormento de la sepultura (Burge).

La segunda parte, ‘B’ (fols. 9™-18"), podriamos titularla Fabulas de Mahoma. En ella
se recogen las criticas que realiza fray Pedro de Alcantara de varias aleyas coranicas,
leyendas y tradiciones contenidas en hadices y obras de exégesis coranica o tafsir que ¢l
mismo cataloga como ‘fabulas’, para seguidamente criticarlas. Mas adelante
detallaremos los ocho titulos de las fabulas y profundizaremos en esta cuestion. La
tercera y ultima parte, ‘C’ (fols 19r — 39r), se corresponde con un compendio de
preguntas, respuestas y dudas con una estructura ciertamente epistolar, que se
intercambian en tono polémico ambos sabios, y cuyo contenido coincide relativamente
con el del MS 9528 de la Biblioteca Nacional de Espafia.

En resumen, esta primera aproximacion al contenido de la polémica y su adhesion
como ultimo texto al cédice de la Ferndan Nuriez Collection nos lleva a preguntarnos por
qué se considero relevante su preservacion, ya que su tematica difiere radicalmente del
resto de las obras contenidas en el codice. Ademads, para este articulo es significativo
recalcar que la primera de estas partes cuenta con glosas marginales aclaratorias de
términos provenientes del arabe.!”

3.1. Parte ‘A’: “Casos que propuso el sultan Mahomet xeque Hazeni que Dios
soalze a los sabios y cady de esta ciudad de Marruecos”

Como se ha indicado en el epigrafe precedente, la particularidad de esta primera
parte la encontramos a simple vista en sus glosas marginales aclaratorias y en su
estructura argumentativa de lo que parece ser una fatwa. Las fatwa-s son respuestas ad
hoc a preguntas concretas, a menudo sobre situaciones no contempladas por las normas
generales de la jurisprudencia islamica (figh), que el interesado pregunta a un
jurisconsulto musulmén o muffi. En nuestro caso, se trata de una consulta que
supuestamente llevéd a cabo el sultan Muley “Hamed Xequé Hazemi’” al gadi ‘Isa de
Marrakech, sobre la licitud de las matanzas contra los moriscos andalusies llevadas a
cabo en Sal¢ por parte de un santo o morabito —cuya identidad y relevancia trataremos
mas adelante. Esta fatwa termina con un fragmento explicativo que recoge la leyenda de
los angeles negros Munkar y Nakir. Este epilogo remite a las ultimas palabras que

que se fija en sitio publico (RAE).” En la BNE se encuentra la obra anonima Per conciliare il sonno
dialoghi tra Pasquino, e Marforio; Nouvi dialoghi tra Pasquino, e Marforio o sia visite di congedo di
Marforio, da Pasquino (1767) que recoge uno de sus famosos diadlogos.

15 Durante la transcripcion del manuscrito, se han observado varios errores de foliacion que afectan a la
coherencia y cohesion del contenido: falta el folio 4, aparecen dos folios enumerados con un 6 (el folio
al que nos referiremos como 6™ pensamos que se corresponde con el folio 4V) y se produce un salto de
contenido del folio 7" al folio 6".

16 Para facilitar la coherencia y evitar la repeticion, nos referiremos a la primera parte (fols. 17-8¥) como
‘A’, a la segunda parte, (fols. 9-18") como ‘B’ y a la tercera parte, (fols 19" — 39") como ‘C’.

17 Algunos ejemplos de notas marginales aclaratorias son: “Mecalamines quiere degir ‘salvos’ (MS 198,
fol. 17),” “Andaluges son ‘los moriscos que salieron de Espafia’” y “Aljemas son ‘mezquitas’ (MS 198,
fol. 1v);” “Nebi quiere degir ‘profeta embaxador’ (MS 198, fol. 2Y).”
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supuestamente escribid el gadr ‘Isa de Marrakech, en respuesta a la peticion de Muley
“Hamed Xeque Hazemi:

[...]Obedeciendo al Rey esta [la] salvagion al que se guiare por ellos. Dios nos
libre de ofendelle y de la pregunta [de] los angeles negros y del tormento de la
sepultura [la cursiva es nuestra] y nos encamine a hager buenas obras por la
honra de nuestro gran Nebi a quién sea toda paz. Dios soalge al gran Muley
Hamed Xeque¢ Hazemi’ y le prospere su generagion y fama con su querido
ensalcamiento (MS198 fol. 7Y).

Nos encontramos, pues, ante la leyenda de Munkar y Nakir —mencionados en
nuestro manuscrito como “Muquim” y “Puarequim” (fols. 8Y)—, los dos temibles
angeles encargados de someter al difunto al interrogatorio de la fosa (fitnat al-gabr)
para comprobar si ha sido o no buen creyente. Si bien no aparecen mencionados en el
Qur’an, estas dos figuras escatoldgicas cuentan con un largo recorrido en la tradicion
musulmana —al-Tirmid1 ya se refirié a ellos en su Sunna y los describe como angeles
negros de ojos azules (Vazquez, 110)—, y su menciéon es comun en la literatura
aljamiada donde la preocupacion por el mas alld (al-ahira) y los ritos de paso son
cuestiones recurrentes. '8

En cuanto a la fatwa, como indicabamos al inicio del epigrafe, esta se corresponde
con una consulta que supuestamente realizo el sultan “Hamed Xeque Hazemi” al gadr
de Marrakech sobre la licitud, segin la ley coranica, de la matanza infligida a los
moriscos andalusies durante las revueltas de Salé por parte de un santo! y sus
seguidores. Esta polémica sobre la interpretacion de la ley coranica en cuanto al gihad
en dar-al-islam entre musulmanes y criptomusulmanes (y qué se considera
criptomusulmanes) es un tema recurrente que podemos encontrar, por ejemplo, en 1590,
en la conquista del sultan Ahmad al-Mansir en el bilad al-Stdan.?°

Hay que tener en cuenta que la condicion ambivalente de los moriscos andalusies
referidos en el manuscrito —quienes desde segiin qué perspectiva eran vistos como
cristianos traidores amigos de los espafioles?' o verdaderos musulmanes— se encuentra
detrds del constante recelo, de la desconfianza e incluso del rechazo y odio que
despertaban en la poblacion.

Siguiendo con el hilo de lo expuesto y como justificaremos mas adelante, las
revueltas referidas en el manuscrito se situan en el periodo de la llamada Republica

18 Se estudiard de manera mas pormenorizada esta cuestion en proximos trabajos, asi como en la tesis en
curso.

19 En las fuentes de la época y como ocurre en nuestro manuscrito, a esta figura religiosa se les llamaba
morabitos. En Garcia-Arenal y Wiegers (1999) encontramos la siguiente cita explicativa de la figura de
morabito: “La guerra interna en Marruecos, las luchas entre diversas facciones por el control del poder no
se limitan unicamente a las luchas entre los hijos y los nietos de Ahmad al-Mansiir, sino que intervienen
también personajes religiosos, shayjs o jeques de cofradias religiosas llamados morabitos o morabutos
por la documentacion espafiola contemporanea, o personajes mesianicos como Ibn Abi Mahalli, cada uno
de ellos encabezando su propio movimiento (1999, 62-63).”

20 Durante la campafia de conquista del imperio de Shongai, Ahmad al-Mansiir tuvo un enfrentamiento
con Ahmad Baba al-Sudani, ulema de la época, quien le acus6 de llevar a cabo un gihad injusto en tierras
del islam (Cfr. al-Ifrani; Hajji vol II, 439).

2l Como se explica en Garcia-Arenal, Rodriguez Mediano y el Hour: “[...]los moriscos de Salé intentaron
varias veces negociar con Espafia, pidiendo a ésta ayuda contra sus enemigos [...] El primero de esos
intentos de cesion de la plaza, a cambio de poder regresar a Espaia, es de 1614, y de esa negociacion se
conserva documentacion abundante en Simancas y en el Archivo de Medina Sidonia. Posteriores a éste,
se cuentan hasta siete intentos de cesion de la alcazaba por sus habitantes, a cambio de distintos tipos de
ayuda, entre 1619y 1632 [...] (144).”
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corsaria de Salé,?? una pequefia ciudad-estado que existidé entre 1626 y 1668 en las
actuales ciudades de Salé y Rabat. Los moriscos o andaluges mencionados fueron una
comunidad considerable de hornacheros?® fundadores de la citada republica, que se
asentaron en Salé tras el edicto de Felipe III y la consiguiente expulsion.

Adentrandonos en el contenido de esta primera parte, hemos identificado varias de
las figuras historicas que se mencionan en el manuscrito: Muhammad al-Sayh al-Sagr,
sultan de Marruecos (1636 — 1654) —quien, por la delicada situacion interna del pais,
fue sultan exclusivamente de Marrakech—2* ¢ Tsa b. ‘Abd al-Rahman al-Sagtani
(m.1652),% gadi de Marrakech, mufti a quien el sultan dirige la consulta.

Ahora bien, sin duda, la identificacidon mas interesante ha sido la del santo —o
morabito— Muhammad b. Ahmad al-‘Ayyasi, *’conocido en las fuentes cristianas como
Cid Ayax, gracias a la glosa marginal del primer folio: “Este hombre es el Morabito Cid
Ayax que mato al conde de Castel novo governador de Mazagan a traygion (fol.1r).”?’
Esta nota marginal nos ha permitido dar una datacion al manuscrito no anterior a 1640,
puesto que en dicha nota se menciona el asesinato del conde de Castelnovo —a quien
hemos identificado con Francisco de Mascarenhas— en Mazagéan,?® enclave donde Cid
Ayax llevo a cabo un gihad con la finalidad de expulsar a los “infieles”, espafioles y
portugueses. Como explicita Robert Ricard:

A Mazagan, le fils de Dom Jorge, Francisco de Mascarenhas, qui avait été
nommé gouverneur le 10 novembre 1635 et qui était entré en fonctions le 11
novembre 1637, se laissa attirer par al-‘Ayyasi dans un guet-apens ou il perdit la
vie, le 11 avril 1640 (11).

En 1637 el mismo al-‘Ayyasi en su tratado con Carlos I, pidi6 a sus aliados ingleses
que bloquearan Nueva Salé hasta que hubiera conseguido la sumisién de “la pequeiia
banda de infieles que se habian extraviado y separado de la religion ortodoxa (Levant &
Maziane, 13).” Estos infieles son los mismos andaluces de nuestro manuscrito, los
moriscos de Sal¢é que —como se indica en Nuzhat al-hadi y resumimos a
continuacion— bien por perfidia hacia el islam, bien por inquina hacia al-‘Ayyasi,

22 También conocida como ‘Republica de Bou Regreg’, fue una ciudad corsaria fuera del control
administrativo del sultdn cuyos ciudadanos eran en su mayoria moriscos procedentes de Hornachos,
Badajoz, y renegados europeos —holandeses e ingleses— (Levant y Maziane, 5). Leila Maziane tiene
varios articulos y libros que tratan sobre los corsarios de Salé (Véase Maziane 2007; Maziane 2009).

23 Procedentes de Hornachos, Extremadura.

24 Tres soberanos saadies llevan el mismo nombre de Muhammad al-Sayh: el primero muri6 en 964
H./1557 J.C; el segundo murié en 1022 H./1613 J.C y el tercero (que es nuestro “muley”) muridé en 1064
H./1654 J.C (Hajji vol I, 161). Asi mismo, en Garcia-Arenal, Rodriguez Mediano y el Hour, se incluye
un escrito de Muhammad al-Sayh al-Sagir a Felipe IV para negociar la liberacion de unos cautivos. Se
indica que la carta proviene de uno de los Ultimos sultanes de la dinastia saadi que: “por causa de la
extraordinaria fragmentacion del poder politico en su época, s6lo tuvo poder real sobre Marrakech (146).”
25 Cfr. Ibn Ibrahim IX, 413; Lévi-Provencal, 402; Hajji vol 11, 449; Brockelmann S2, 695-696. También
aparece mencionado en las ultimas paginas de Kitab Nasir al-Din de al-Hagari: “El gran erudito,
excelente y atento fagih, el juez de los musulmanes, Sidi ‘Isa b. ‘Abd al-Rahman al-Sagtani, me dijo en
que refutar las falsedades pronunciadas por los infieles es luchar por defender a Allah. jGloria a Allah y
démosle gracias por nuestro esfuerzo contra aquellos! (2019,189).”

26 Cfr. Hajji vol I-11, 234, 239, 246, 249, 251-252, 430, 501, 578.

2"Esta nota marginal aclaratoria viene a colaciéon de la primera oracion de la consulta de al-Sayh, que dice
lo siguiente: “Un hombre, que fueron sus principios exercitarse en la guerra contra cristianos y andar por
el camino de la verdad de nuestra santa Ley del Alcoram hasta que tuvo la gente a €l con sus coragones
pareciéroles a los Megalamines que iba por el camino verdadero [...] (fol. 1r).”

Mazagan actual El Yadida de Marruecos, fue una ciudad fortificada portuguesa al norte de Africa
durante los siglos XVI-XVIII.
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llegaron a informar a los cristianos de la estrategia de este en al-Halq.?® Al-‘Ayyasi, tan
pronto como supo de la traicidon, consultdé a los ulemas para saber si esto era motivo
suficiente para poder combatirlos. Recibio la respuesta de Muhammad al-‘Arb1 al-Fast
(m. 1642)*° por medio de una farwa en la que se declaraba que si era licito luchar contra
los moriscos andalusies, pues habian cometido un crimen contra Dios y su profeta al
ayudar a los cristianos (al-Ifrani, 443-444). El contenido de esta fatwa esté relacionado
con la posterior consulta que realizara supuestamente el sultan Muhammad al-Sayh al-
Sagir, contenida en nuestro manuscrito y expuesta anteriormente.

Como vemos, la aparicion de estos personajes en el manuscrito y su historicidad nos
permite situar la primera parte de nuestra investigacion en el contexto marroqui de
mediados de siglo XVII, una época marcada por una larga guerra de sucesion tras la
muerte de Ahmad al-Mansiir, que debilito el poder saadi y acab6 afectando al control de
parte del territorio marroqui, como ocurri6 con Salé y su llamada republica corsaria.
Esta situacion no era ajena a Espafia, pues:

En este momento, uno de los asuntos marroquies que mas interesaba en Espaina
era el de Salé que, como se ha visto, era centro de un largo conflicto que
involucraba a al-‘Ayyasi, a los espafioles, a los ingleses, etc. Debido en gran
parte a esta cuestion [...], la figura de Muhammad al-Sayh al-Sagir era para los
espaioles una buena oportunidad, pues parecia manifestar una buena disposicion
a la alianza con ellos (Garcia-Arenal, Rodriguez Mediano y el Hour, 146).

Por tanto, observamos coémo todas las figuras detalladas anteriormente tienen un
papel historico relevante en las negociaciones hispanomarroquies,®' cuyo entramado se
encuentra entretejido por la cuestion morisca, los intereses expansionistas y las
diferencias de confesion.

Asimismo, si algo resulta claro con Muhammad al-Sayh al-Sagir, al-‘Ayyasi y
ambas consultas a los mufties, es del recelo que los moriscos andalusies despertaban
entre los musulmanes naturales de la zona, el cual se traducia en una constante
desconfianza hacia ellos y su profesion de fe. Esta animadversion no deja de ser fruto de
la ambivalencia ya descrita, resultante de los traumaticos procesos de construccion
identitaria®? por los que tuvieron que pasar los moriscos. No solo se les negd el

2 Enclave de la costa nordeste marroqui, cerca de Melilla.

30 En este caso hemos recurrido al original arabe de Nuz'hat al-hadi para identificar a Muhammad al-
‘ArbT al-Fasi ‘-l o2l g2’ (Cr. EL vol 2) ya que en la version francesa aparece transcrito como sidi
Elarbi. Muhammad al-Arbi al-Fasi, de origen andalusi, fue un jurisconsulto, literato y poeta de Fez (Cft.
Lévi-Provengal, 244; al-Hajji, 474) muy influyente, como toda la familia al-Fasi en el siglo XVII, la cual
fue fundadora de la zawiya al-Fassiya. (Rodriguez Mediano, 143, 156).

31 Una prueba de esos tratos mantenidos con los espafioles son las cartas n° 96, n°101 y n°103, contenidas
en Garcia-Arenal, Rodriguez Mediano y el Hour. Respectivamente, en ellas se negocia la libertad de
varios cautivos de Salé, se pide ayuda al Duque de Medina Sidonia para que Espafia ayude a expulsar de
Salé¢ a un navio francés y en la ultima, Muhammad al-Sayh hace suya la peticion de ayuda de los
andalusies de Salé a los espafioles debido a la dificil situacion politica en la que se encontraban, tras
hallarse Sal¢ asediada desde hacia unos afios por la zawiya de al-Dila’ y su jefe, Muhammad al-Hag al-
Dila'm (147-143).

32 “En el proyecto de tratado de 1631 que los hornacheros transmitieron por medio del duque de Medina
Sidonia, comenzaban por definirse a si mismos en los términos siguientes: ‘los moriscos que residen en la
dicha alcasaba son los que salieron de Hornajos y Endalusia y tienen mas de cristianos que de moros’. Se
dicen ‘en mucha confusion y aprieto grande’ por las guerras y persecuciones a los que les somete el rey
de Marruecos, ‘junto al grande aborrecimiento que les tienen los moros arabes que los llaman cristianos’.
Nos encontramos con esta extrafia indefinicion, que tiene tanto que ver con la identidad morisca, en la
que afirman tener mas de cristianos que de moros. ;,Cuanto mas? O mas bien ;qué? ;Qué tienen de
cristianos y qué de moros? Probablemente la respuesta depende de que quien les considere sea a su vez
cristiano viejo o moro (Garcia-Arenal y Wiegers 2014, 326).”
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bautismo ya recibido y, por consiguiente, el caracter sacramental de este; sino que
fueron desarraigados, tras ser despojados de todo cuanto poseian y expulsados a tierras
del islam, donde tampoco fueron bien recibidos, puesto que —como bien indicaria Juan
Luis Rojas, autor de una crénica de Berberia de esta época—: “siendo como eran moros
en Espana, es casi toda la gente moza, cristiana verdadera en Berberia (Garcia-Arenal y
Wiegers 2014, 317).”

3.2. Parte ‘B’: contexto de la disputa entre fray Pedro de Alcantara y el talbe
Abdala Oropesa

Como hemos ido insistiendo a lo largo de nuestro escrito, la particularidad del
manuscrito MS 198 reside en su contenido miscelaneo. Si bien la relacion de lo descrito
en la parte ‘A’ con el resto de las partes es desconocida, claro esta que su inclusion no
es aleatoria. No solo se encuentra transcrita por el mismo escriba, sino que el contexto
de la consulta detallado en el epigrafe anterior coincide con el momento en el que se
reinicia la mision franciscana en el convento de la Sagena,’* a partir del afio 1637, tras
el martirio del beato Juan de Prado (m.1631).3*

Por tanto, existen documentos oficiales que relacionan al sultin Muhammad al-Sayh
al-Sagir, la negociacion de la liberacion de cautivos y lo acontecido en la alcazaba de
Salé con las negociaciones hispanomarroquies y el permiso por parte del sultan para el
asentamiento de los franciscanos en el convento de la Sagena, en Marrakech.

La disputa entre fray Pedro de Alcantara y el talbe Abdala Oropesa habria tenido
lugar, por consiguiente, entre 1637 —afio en el que fray Pedro llega a la Sagena— y
1670 —ano en el que los franciscanos se mudan a Fez tras el cierre definitivo del
convento y el traslado de los cautivos a esta ciudad (del Puerto, 610-611). No obstante,
sabemos que, afios antes, las relaciones con el sultdn de Marruecos no eran favorables,
lo que llevo a parte de los misioneros a abandonar el convento e ir en busca de ayuda a
Espana. Este hecho lo recoge la carta fechada en Madrid el veintiséis de noviembre de
1656, escrita por el rey Felipe IV, en la que se confirma la recepcion de las diecinueve
cartas entregadas por Fray Pedro de Alcantara:

[...] guardidn de nuestra Sefiora de la Concepcion de Religiosos Franciscos de
Marruecos tocantes [las cartas] a lo que succede en aquel Reyno con el gobierno
de el Rey, la esterelidad de frutos, los malos tratamientos, que han recibido los
Religiosos, obligandolos a desamparar aquel Convento (del Puerto, 532).

En esta carta, el rey pide a su destinatario, el duque de Medinaceli, que:

33 Bl término ‘Sagena’ proviene del drabe (3%, sagn, ‘prision, carcel.” El participio activo de la raiz s-g-n,
ok, sagina; se traduce como ‘el que encarcela es decir, ‘el guardian de la prisiéon.” Asimismo, la forma
Ceal, sagina, sindnima del participio pasivo &sais, masgiin, se traduce como ‘el encarcelado (Lane vol 1,
1312).” Por tanto, teniendo en cuenta el significado de la raiz, nos parece representativo que el convento
en cuestion reciba el nombre de “la Sagena,” el cual podriamos traducir como ‘el convento de la prision’,
‘el convento de los guardianes de la prisiéon’ o incluso como ‘el convento de los encarcelados.’

34 En el afio 1637 el sultan, Muhammad al-Sayh al-Sagir, concedi6 el permiso para la posesion por parte
de los religiosos de la iglesia de la Sagena (Del Puerto, 423). Asi mismo en Garcia-Arenal, Rodriguez
Mediano y el Hour se indica que, en el legajo 2667 del Consejo de Estado del Archivo General de
Simancas en el que se recoge lo tratado en una Junta del 18 de marzo de 1641, el padre San Matias de San
Francisco animaba a continuar con los tratos con Muhammad al-Sayh al-Sagir y también a ayudar a un
convento de francisanos de Marrakech en el que habia cuatro religiosos (147). Asimismo, en Del Puerto,
475-477 se recoge “la carta del Rey de Marruecos, que dio a los Religiosos que asisten en sy Reyno, de la
orden descalga de nuestro Padre San Francisco” fechada el 13 de agosto de 1646. La diferencia de fechas
nos lleva a pensar que entre 1637 y 1646 los franciscanos intentaron por varias vias asentarse en el
convento, no siempre con €xito.
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[...]Jconsoléis, y animéis & fray Pedro de Alcantara, para que buelva a su
Convento muy cierto, de que en mi hallard siempre seguro amparo en
pretensiones semejantes, en que no se faltara por caso ninguno, como cosa, en
que tanto se sirve a nuestro Seflor: y daréis a el dicho Fray Pedro y demas
Religiosos, que han venido con El toda la assistencia, y ayuda, que huvieren
menester, para que puedan bolver, en que convendra no aya dilacion, por el
mayor consuelo de los demas Religiosos, que quedaron en aquel Convento, y de
los que se han convertido a nuestra Santa Fe mediante su assistencia [...] (Del
Puerto, 533).

Comprobamos cémo fray Pedro de Alcantara, que habia sido elegido guardian del
convento afios atras, ya en 1656 se encontraba sin fuerzas para seguir desempefiando
sus funciones. Finalmente serd despuesto de su oficio, no permitiéndole volver a las
misiones “por estar muy falto de salud, y quebrantadissimo con los tormentos padecidos
(del Puerto, 534).” De esta manera, creemos posible acotar el intervalo temporal del
posible encuentro polémico entre el talbe y el fraile a 1644-1656, entendiendo que fray
Pedro de Alcantara, tras 1656, no volvio a ejercer su funcién de caziz.?

3.2.1. Fabulas de Mahoma (fols. 9"-18")

Siguiendo con la descripcion de nuestro material, nos adentramos en el contenido de
la parte ‘B’ a la que hemos titulado Fdbulas de Mahoma. La justificacion de dicho titulo
se encuentra en la critica que realiza fray Pedro de Alcdntara de varias aleyas coranicas,
leyendas y tradiciones contenidas en hadices y obras de tafsir que ¢l mismo cataloga
como ‘fabulas’. Segun el orden en cémo estdn copiadas todas las obras, podemos
deducir que el primero en iniciar la disputa fue fray Pedro de Alcéntara con su critica a
las nueve fabulas o mentiras recogidas en el Qur’an (o Alcoram) y en la sunna (o Cuna,
suna, ¢igua, Sententiarum; segun aparece en MS 198). La estructura que seguird en sus
refutaciones sera siempre la misma: indicard el nimero de la fabula y presentara el
tema, mencionando la fuente de donde extrae la informaciéon y citas, que después
confrontard, valiéndose en muchos casos de preguntas retdricas.

Es significativo que la parte ‘B’ comience abruptamente por “la segunda fabula de
Mahomet, mas ridicula que la primera (fol.9r),” hecho que nos lleva a cuestionarnos si se
debe a un error del copista o a que se perdio parte de la obra antes de ser copiada lo que,
por tanto, nos lleva a pensar que podria existir o haber existido otro manuscrito previo.

A modo de ejemplo de la metodologia que seguiremos en un futuro estudio
exponemos el andlisis de la primera fabula. En ella, se relata “la venida de la Reyna
Saba a visitar el Rey Salomén a Hierusalem [Jerusalén]” segun el “capitulo de hemele
[Hormiga] (fols.9r-v),” es decir, segiin la sizra 27: An-Naml.3¢ La justificacion de esta
visita la extractamos a continuacion:

El rey Salomon junt6 un ejército de hombres, angeles, animales y aves y cuando fue
a realizar el recuento de estas ultimas, se dio cuenta de que faltaba la abubilla. Entr6 en
furia y, amenazando en voz alta, dijo que, si esta no tenia una razon para haberse
ausentado, la degollaria. Al poco rato la abubilla aparecid y justifico su ausencia
contandole lo que habia visto en el reino de Saba: su reina adoraba al sol y forzaba a sus
gentes a hacer lo mismo, alejandose asi de la adoracion a Dios. Salomén, que no daba
crédito a lo oido, perdoné a la abubilla. Acto seguido escribié una carta en la que
instaba a la reina de Saba a dejar de adorar al sol y le pidi6 a la abubilla que se la

33Del 4rabe ‘owsd’: ‘jefe de los cristianos en conocimiento o ciencia, el hombre erudito de los cristianos.’
Actualmente se identifica con los términos ‘presbitero’, ‘cura’, ‘sacerdote (Lane, vol.1, 2521).
36 Cfr. Cortés.
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entregara. Cuando la reina la leyd, qued6 tan admirada de la sabiduria del rey, que

decidio ir a visitarle.

Esta narracion se basa en las citas coranicas que mostramos a continuacion, que se
corresponden con las mencionadas por el fraile para elaborar la argumentacion de la

fabula:

MS 198

Qur’an

Traduccion Cortés, 1999

o’ hormigas entraos en
vuestras moradas porque
Salomoén nos destruye con su
exército (fol. 97).

27:18
e G A8 s e ol o 1531y s
umesum\zes;sm\,x;\w\

Oy aa58d5as

hatta ida atau ‘ala wa adr al-namli
qalat namlatun ya ayyuhda al-namlu
adhulii masakinakum la
yahtimannakum  Sulaymanu  wa-
gunitduhu wa-hum 1@ yas ‘uriina

27:18

Hasta que, llegados al Valle de las
Hormigas, una hormiga dijo:
"iHormigas! jEntrad en vuestras
viviendas, no sea que Salomoén y
sus tropas os aplasten sin darse

cuenta!

(Como falta la habribilla? Yo
la castigaré y la degiiellaré o
dara ra¢on de su ausencia
(fol. 9").

27:20
L_‘,J Lq dlsa ‘)_\LS\ .\ss_\}
Wa-tafaqqada al _tayra fagala ma
liya la ara al-hudhuda am kana
mina al-ga’ibina
27:21
J\ 4_\;4&( }\ fuas Glke A.ux;‘}!
o by il
La’ ‘addibannahu ag’aban Sadidan

aw la’dbahannahu aw laya tiyanni

bisultanin mubinin

27:20

Paso revista a los pajaros y dijo:
", Como es que no veo a la
abubilla? ;O es que esta ausente?

27:21

He de castigarla severamente o
degollarla, a menos que me
presente, sin falta, una excusa
satisfactoria.

Bengo de lexas tierras y he
visto cosas [que] vosotros no
sabéys; he visto en la region

Sabea a su Reyna la qual
adora el sol y fuerga a sus
gentes hagan lo mismo y
dexan la adoragion que tenian
a Dios (fol. 9).

27:22 )
Al Ealaal (88 0y e G
UAS.I Lu.\ Lu.u 8% d.u;) 4_| L;_\
Famakata gayra ba‘idin faqala

ahattu bima lam tuhitbihi wa-
gituka min Saba’in  binaba’in
yaqinin
27:23
uu;baﬁ.ua\f\uh}@\
ade Gi0e W65 ed S
Innt wa-gadttu imra’atan

tamlikuhum wa-awtiyat min kulli
Say’in wa-lahd ‘arsun ‘atimun
27:24 ) ,
) ol 50800 Ay s
phiiad agllas | Gl 43 G355 U (53 e
Os58 Y 268 il e
Wa-gadttaha wa-qawmaha
yvasgudina  li-I-Samsi  min  duni
Allahi  wa-zayyana lahumu  al-
Saytanu a‘malahum  fasaddahum
‘ani al-sabili fahum la yahtadiina
27:25
ouﬂ\cﬁdﬂ\&\}m‘y‘
L {pstd e gy a5 ol 3L
& sl
Al-la yasgudi li-llahi alladr yuhrigu
al-hab’a fi al-samawati wa-al-"ardi
wa-ya‘lamu ma tubfina wa ma
tu liniina

27:22

No tardd en regresar y dijo: "Sé
algo que t no sabes, y te traigo
de los Saba una noticia segura.

27:23

He encontrado que reina sobre
ellos una mujer, a quien se ha
dado de todo y que posee un trono
augusto.

27:24

He encontrado que ella y su
pueblo se postran ante el sol, no
ante Ala. El Demonio les ha
engalanado  sus  obras vy,
habiéndoles apartado del camino,
no siguen la buena direccion,

27:25

de modo que no se prosternan
ante Ala, que pone de manifiesto
lo que esta escondido en los cielos
y en la tierra, y sabe lo que
ocultais y lo que manifestais.”
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Por su parte, fray Pedro de Alcéantara, con un tono mordaz, refutard las citas aqui
descrites tachando todo de mentiras:

Grandemente describe Mahumet su ignorangia con las espantosas mentiras que
en esta fabula refiere, si los Moros tubieran entendimiento para considerallas
porque, ;/qual hombre en el Mundo ha echo exército de dngeles, hombres, aves y
animales? /Ni qual poeta gentil ha inventado fabula tan fria? ;Quién ha visto rio
de hormigas? Qual hombre sino Mahumet ha dicho que las hormigas hablan?
Quando fue la habribilla estafeta’” del Rey Salomoén a la Reyna Saba? Si en el
exército venian angeles como Mahomet finge, ;cémo no dixeron a Salomon que
la Reyna Saba adorava al Sol? ;Por qué no llevo un angel la carta que iria en un
instante? Mentira de Mahomet no puede ser menos (fol. 107).

Este método argumentativo serd el empleado por el fraile en cada una de las
restantes fabulas que explicitamos a continuacion:

Tercera fabula: confronta la razén por la que “se veda en su Alcoram el puerco o
la carne del puerco segun el libro Cuna o Sententiarum (fol. 107).”

Cuarta fabula: juzga la extraccion de la gota negra del pecho de Muhammad por
el arcangel Gabriel cuando este tenia diez afios, segin lo relatado en la sunna
(fol. 11Y).

Quinta fabula: trata la relacion del rey Salomén con los demonios, segun “el
capitulo cuyo titulo es Reyna Saba (fol. 12Y),” es decir; siira 34, Saba’.

Sexta fabula: critica la asuncion extraida del libro Cuna sobre “los creyentes que
mueren peleando contra desergidos*® no mueren sino viven enternamente (fol.
13Y).”

Séptima fabula: relata, segun una supuesta sira cuyo titulo ha de ser
“terremotos,” como “toda la tierra esta puesta sobre un cuerno de un toro y el
toro estd sobre un gran pege y cuando se brielle el pege o el toro se rasca,
obedece la cabeca, entonges se caosan los tem[blo]res de la tierra y esta puesto
el Mundo en gr[an] peligro (fol. 14").”

Octava fabula: se burla de las palabras supuestamente referidas en el Alcoram,
en el capitulo “cuevas,” que dicen asi: “Y pasando mas adelante llegué al lugar
donde muere el sol y vide que se arroja en una grande fuente de agua y la haze
hervir y por la mafiana nage y sube al cielo (fol, 15Y).”

Novena fabula: relata la leyenda de los angeles libidinosos y bebedores, Hariit y
Mariit, quienes, no obstante, apareceran mencionados como ‘“Harchita” y
“Marutha (fol.17%)” segln el capitulo “vacargifa,” es decir: sitra 2, al-Bagara.

Después de la condena a todas las fabulas expuestas anteriormente, fray Pedro
terminard su intervencion apelando al talbe diciendo que ojald “Dios, nuestro sefior, les
abra los ojos de sus almas [a los moros] para que cono[scan] los errores en que viben.
Amén (fol. 18Y).”

37 ‘Mensajera’.
38 En este contexto degercidos son los cristianos.
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3.3. Parte ‘C’: intercambio en tono polémico de respuestas y dudas en torno a las
fuentes sagradas

Tras los temas polémicos tocados por fray Pedro de Alcantara en la seccion anterior,
nos encontramos con una ausencia de respuesta por parte de Abdala Oropesa, ya que su
hipotética respuesta no aparece recogida. Una vez mas, observamos un salto en el
contenido del manuscrito que afecta a la cohesion del mismo, ya que de la parte ‘B’
pasamos directamente a una nueva intervencion del fraile en la que expone a Abdalé los
doce errores de su Alcoram. En esta nueva intervencion pedird a Abdala que responda a
cada uno de los errores planteados con la esperanza de que abandone sus creencias:

Mucha sera tu agudeca si hallares salida y dieres color a tales errores y mentiras.
Dios nuestro sefior alumbre tu alma par[a] las conozcas y conogidas las
aborescas y dexes admit[id]o la verdad de mi sacro santo evangelio en el qual ay
salud eterna, fuera del ay muerte y eternos tormentos. Fray Pedro de Alcantara
(fol. 19V).

Si bien solo vamos a mencionar algunos de estos “errores,” podemos adelantar que
el contenido de MS 198 se corresponde relativamente con las cuestiones expuestas en
MS 9528 de la BNE,* circunstancia que nos lleva a plantearnos si el manuscrito de la
Biblioteca Nacional de Espana pudiera ser posterior al manuscrito de la Universidad de
Berkeley, o bien que ambos manuscritos fueran copias de una misma fuente. A esta
cuestion esperamos poder responder en futuros trabajos.

Asi pues, en esta nueva intervencion del fraile nos encontramos con criticas
referentes al numero de alimentos prohibidos en el Alcoram, al aspecto corporeo de los
demonios, a la ignorancia de Muhammad respecto al futuro y a su supuesto dominio de
todas las lenguas. Asimismo, observamos vituperios relativos a la permisividad del vino
y a los deleites carnales en el Paraiso; a la crueldad de Muhammad por decir que los
musulmanes nunca han de tener por amigos judios ni cristianos e incluso a la tirania de
este por incitar a pelear y matar a los que ponen trinidad en Dios. Como hemos ido
viendo, todas estas criticas son comunes en la literatura polémica de corte antiislamica.

Sin embargo, sabemos que nuestra disputa también recoge argumentos
anticristianos, como bien ilustra Abdala Oropesa con las diecisiete dudas sobre los
evangelios que seguidamente planteara al fraile, tras responder a cada uno de los
“errores” previamente formulados. Este es el caso, entre otros argumentos, de las dudas
que planteara sobre la veracidad de los sacramentos de la eucaristia y de la confesion.*
Esta realidad nos permite comprobar como ambos sabios conocen las fuentes del otro y
buscan confrontar sus argumentos para convencer al otro del camino errado que ha
tomado y de la urgencia en su conversion. No obstante, no sabemos si finalmente
Abdala Oropesa obtuvo respuesta, ya que, como indica el fraile en su ultima
intervencion:

A estas peguntas de Abdala Oropesa no se ha respondido por la brevedad del
tiempo y por satisfazer al talbe Abencassim a sus dudas. Con el ayuda de Dios
nuestro sefor se satisfara a entre ambos. Fray Pedro de Alcantara (fol. 397).

39 Cfr. Ferrero Hernandez, 2023.

40 <, Qué fundamiento tiene, pregunto, degir que en la miss[a] baja Dios, nuestro sefior, a las manos de el
sacerd[ote] pintando en el hostia una figura? y ;qué quiere decir que el vino y el agua que beve el
sacerdo[te] en la missa sea la sangre de cristo? yo digo que no 1[oes], sino ceremonias de los papas porque
cristo, ni los [que] siguieron, nunca jamas usaron de cosa como est[a] que oy usan los cristianos.
Pregunto: ;en qué libro verdadero halla el fraye que Dios manda la confession? ;Quando se hallé que el
hijo de Maria (a quien sea toda paz) confess[ara] algunas de las criaturas de Dios, nuestro sefior? (fol
33v).”
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Queda pendiente, por tanto, estudiar si hubo o no mas intercambios polémicos y
quién fue el talbe Abencassim.

4. Conclusiones

Llegados a este punto, recordemos que el objetivo principal de nuestro articulo era
dar a conocer un manuscrito de época moderna de polémica religiosa, practicamente
desconocido hasta el momento. Para ello, nos adentramos en el Marruecos del siglo
XVII, una época marcada por las guerras intestinas entre los sucesores saadies que
debilitaron el reino. Se trata de una etapa, ademas, sefialada por el traumadtico trasvase
de poblaciéon morisca al norte de Africa tras su expulsion entre 1609 y 1613.

Como vimos, una gran parte de esta poblacion, que “siendo como eran moros en
Espana, fue casi toda la gente moza, cristiana verdadera en Berberia (Garcia-Arenal y
Wiegers 2014, 317)”, se asent6 en Salé y llegaron a desempenar un papel politico y
militar importante en el Marruecos de la €poca, pues no solo se hicieron con el control
de la zona, sino que llegaron a declarar la llamada Republica corsaria de Salé,
incentivando el contrabando y el corso. Esta etapa de crisis propicio el auge de
personalidades religiosas —santos o morabitos— a los que se les concediod
popularmente mas liderazgo y poder en aras de llevar a cabo el gihdd contra los infieles.
Ahora bien, el morabitismo no fue solo una reaccion anticristiana, sino que también
surgid de la evoluciéon interna del mundo religioso y politico marroqui. Todo ello se
desarrollo con el telon de fondo de las relaciones hispanomarroquies en un momento en
el que la Iglesia misionera seguia teniendo presencia en Marruecos, como comprobamos
con los permisos otorgados a la orden franciscana para establecerse en el convento de la
Sagena, en Marrakech.

Se trata, pues, de un periodo en el que, en el plano de la erudicion, las crisis internas
y externas propiciaron los encuentros y debates interreligiosos, materializados en obras
de polémica religiosa, cuya tradicién, como hemos visto, se retrotrae siglos atras. Estos
intercambios polémicos favorecieron la circulacion de ideas, en un contexto que no
dejaba de ser fluctuante.

Este hecho nos lleva a interesarnos por el estudio y andlisis de las redes eruditas del
saber, del éarabe cristiano y del orientalismo del momento; siendo esto uno de los
objetivos que buscamos en la tesis en curso. Para ello, no solo nos ataiie conocer el
contexto de produccion de los manuscritos aqui presentados, sino qué cuestiones
interesaban y por qué.

Por todo ello, a lo largo de nuestro escrito hemos contextualizado los manuscritos y
las figuras histéricas que aparecen, hemos dejado en el aire posibles lineas de
investigacion en las que pretendemos profundizar mas adelante y hemos realizado un
somero analisis de cada una de las partes del MS 198 sin dejar de mencionar los temas
que se discuten y que analizaremos mas detalladamente en la edicion critica que se
prepara.
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