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1. Contextualizacion

Hacia la segunda mitad del siglo X VI, la necesidad de una salvacion para todo aquel
que no integrara la Iglesia Catolica se habia constituido en una realidad. El relato
apocaliptico de la historia que se habia estandarizado en los siglos anteriores entre
buena parte de las jerarquias religiosas cristianas habia abonado el terreno para que, en
la época de profundos cambios que siguid a la caida de Constantinopla, abordar la
diferencia religiosa desde una perspectiva evangelizante fuera una preocupacion
compartida por una mayoria de mandatarios catdlicos. A lo largo de esta etapa,
finalizando ya el siglo, son numerosos los discursos publicos, bajo la forma que fueran,
que abogaban por una accion conjunta de los principes catdlicos que sirviera para
contener a los acatdlicos en la salvacion definitiva que ofrecia el catolicismo, frente a la
inminencia de los ultimos dias del mundo.

Es precisamente a lo largo de este periodo de tiempo cuando se intensifican los
contactos con las doctrinas que suponian un mayor problema para esta misma retdrica
universalista, los cristianos orientales y las iglesias ortodoxas, cuya cercania ideoldgica
a ojos de las autoridades catolicas, especialmente la de los primeros, facilitaba su
integracién; no en vano se producen fundaciones ilustres en Roma, eje central del
catolicismo post-tridentino. También durante esta etapa continllan los contactos con
monarcas cuya adscripcion religiosa era abiertamente hacia el islam, pero alrededor de
los cuales seguia existiendo la esperanza de una posible conversion.

Se trata de una época en la que proliferan los planteamientos de estrategias de
conversion, muestras de una obsesion que se habia ido gestando desde la Edad Media,
pero que acabaria por conquistar la mentalidad del catolicismo de la primera
Modernidad; buena prueba de ello es el surgimiento de varias 6rdenes mendicantes
entre cuyos preceptos originarios se encuentra precisamente la predicacion del
Evangelio. Las manifestaciones de este renovado y ardiente celo misional son muy
variadas: ya sea la vocacion fundacional ignaciana con los jesuitas, esa inclinacion a
ayudar a las otras almas a encontrar a Dios, ya sea la prescripcion de la predicacion
como actividad exterior en los capuchinos, todas estas expresiones avanzan hacia una
misma direccién: contribuir a la expansion de los preceptos del catolicismo de la
primera Modernidad.

No es de extranar, pues, que con ello surgieran también ciertos discursos que, como
resultado de esta activa vocacion apostolica que las diferentes 6rdenes parecian estar
cubriendo y que ya habia ocasionado disputas politicas, abogaran por una
administracion regulada de las misiones, que garantizara al menos un conocimiento
adeucado de la ortodoxia catolica. Esto puede leerse en las obras principalmente de
jesuitas, como José de Acosta para Sudamérica o Alessandro Valignano para Japon,
pero también lo harian de un modo determinante personajes como Jean de Vendeville,
incansable abogado de las misiones como via de acciéon, o el carmelita descalzo
Jerénimo Gracian, cuya devocion por la labor apostolica impresioné a varios pontifices.

Pese a que la institucion definitiva que se ocuparia de hacer frente a estas demandas
por parte de los misioneros no se fundaria hasta 1622, con la ereccion por parte de
Gregorio XV de la Sacra Congregatio de Propaganda Fide, lo cierto es que la idea habia
sido del agrado de algunos de los papas que lo precedieron (Metzler 2000; Pizzorusso
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2023). Se han mencionado ya los colegios nacionales instituidos por Gregorio XIII,
pero cabria recordar igualmente la efimera congregacion para la propagacion de la fe
fundada por Clemente VIII entre 1599 y 1604, que no pudo mantenerse, asi como el
enorme interés y voluntad de continuar con semejante proyecto mostrados por su
sucesor, Paulo V, nombrado pontifice en 1605.

2. Una obra capital de la misionologia moderna: el De procuranda salute omnium
gentium (1613)

Con este telon de fondo, el carmelita descalzo baezano Tomas de Jesus llego a
Roma en 1607, tras hallarse insatisfecho con el rumbo tomado por la congregacion
hispana de la orden (Pammolli 1936, 113-116). Alli fue acogido por el confesor y
hombre de confianza del pontifice Pablo V, el también carmelita descalzo Pedro de la
Madre de Dios; este habia jugado un papel muy relevante en la segmentacion italiana de
la orden, habiendo sido nombrado a la postre primer comisario general de la
congregacion italiana. La plena potestad que le habia concedido el Papa Clemente VII,
en lo que a la expansion de los descalzos italianos se refiere, se tradujo en el acuerdo al
que llegd el capitulo general para impulsar las misiones entre los no creyentes,
mostrando asi la afinidad de la nueva congregacion con las politicas apostélicas
adoptadas por el papado. Prueba de ello es el hecho de que en 1605, el mismo afio en el
que se celebra la reunion que rige los primeros afios de existencia auténoma de los
carmelitas descalzos italianos, Paulo V les concede la facultad de establecer seminarios
destinados a la formacioén de misioneros.

En paralelo, Pedro de la Madre de Dios se ocupaba asimismo de la organizacion de
las misiones catolicas, para lo que también lo habia designado ya Clemente VII en
1604. En esta tarea, que llevo a cabo durante cuatro afos (Fuertes Marcuello 1990, 72-
77), fue en la que requirid la asistencia del recién llegado Tomas de Jesus, al menos en
los afios de mayor intensidad, que acabarian siendo los ultimos. Pedro habia conseguido
establecer una comunicacion continua con las misiones ya existentes en territorios no
cristianos gracias a una oficina exclusivamente dedicada a registrar las impresiones de
los misioneros ya desplazados, asi como las dificultades que pudieran encontrar. Su
actividad, no obstante, no se restringia unicamente a eso, sino que también abarcaba
cualquier otra relacionada con la posible propagacién de las misiones cristianas:
mantenia contactos con consules y embajadores, predicaba el valor de la evangelizacion
en sus sermones y, ademas, aprovechaba los encuentros con cardenales y soberanos
para atraer su apoyo, tanto economico como espiritural, hacia esta idea.

Asi pues, Tomas de Jests se incorpord como secretario de un prelado notorio por su
importante rol en la consecuciébn de un instituto misional centralizado bajo la
supervision del pontifice romano. En el tiempo que pasé a su lado, los quehaceres
diarios en su labor de asistencia muy probablemente ayudaron a que se formara una
imagen suficientemente completa de las problematicas en la pragmatica de las misiones,
al menos tal como las percibian en un estadio tan primerizo de su implementacién. A
ello cabria afiadir el desarrollo tedrico de tal idea, que, pese a llevar circulando algunas
décadas entre ciertas jerarquias catolicas y verse muy favorecida por las politicas de
papas como Clemente VII y Paulo V, llegaria a quedar plasmada de una manera
sistemdtica y acorde a los intereses romanos s6lo gracias a la actividad conjunta de
Pedro de la Madre de Dios y Tomas de Jesus.

Pese a no pueda haber seguridad al respecto del grado de colaboracion activa entre
ambos —es decir, si realmente Pedro particip6 exponiendo sus ideas sobre el gobierno de
las misiones o si, al contrario, Tomads les dio forma y las plasmd en su obra a partir de
su propia experiencia-, de igual manera que no puede saberse la fecha exacta de
complecion de los tratados resultantes, lo cierto es que toda la planificacion del naciente

ISSN 1540 5877 eHumanista/IVITRA 26 (2024): 223-236



Javier de Prado Garcia 225

entramado misional romano que cristalizaria en la fundacion de la Sacra Congregatio de
Propaganda Fide en 1622 tiene, al menos parcialmente, sus raices en las ambiciones
evangélicas de este par de religiosos, tal como los estudios han venido senalando
(Pammolli 1936; Giordano 2023). A este respecto, cabe mencionar que la actividad de
ambos consiguid la fundacion, en un primer momento, de una congregacion carmelita
independiente de la espafiola y la italiana, la efimera Congregacion de San Pablo, que
acabaria siendo integrada en la segunda, ante las presiones de sus dirigentes.

La publicacion de Tomas de Jests del libelo titulado Stimulus missionum (1610) en
Roma, tras el breve periodo de confusion llegado después de la muerte del padre Pedro,
podria esgrimirse como una primera evidencia escrita del alcance de las reflexiones al
respecto. Se trata de un tratado dividido en cuatro partes centradas en desarrollar el
ideario misional que se habia ido gestando desde su llegada a Roma (Pammolli 1936,
173-178). Pese a que retoma argumentos ya enunciados por sus compatriotas carmelitas
descalzos Jeronimo Gracidn y Juan de Jesus Maria, la viveza hacia el celo misional que
transmitia buscaba ser inspiradora no unicamente para su propia orden, sino también
para las demas. Los argumentos para ello se explican, a grandes rasgos, por la necesidad
y la excelencia del apostolado, asi como su compatibilidad y conveniencia con el
espiritu de todas las 6rdenes —en especial las mendicantes. A su vez, hace especial
hincapié en la exigencia de esta labor hacia la orden de los carmelitas descalzos, tanto
por su condicidon mendicante, como por, entre otros, los ejemplos del propio Elias y de
los antiguos padres de la Iglesia. A este respecto, en el Stimulus quedan por vez primera
registradas las recomendaciones de Tomds a sus superiores en la congregacion para
instituir efectivamente las misiones: ya sea en forma de convento, ya sea de residencia,
deberd asegurarse una sede fija para los misioneros que les permita mantener
cotidianamente la observancia regular, a menos que la autoridad pontificia o la misma
necesidad requieran lo contrario. Este mensaje, por ejemplo, llegaria a calar tanto en los
preceptos de los carmelitas descalzos que seria posteriormente reconocido como tal en
el capitulo general de la orden de 1632.

La ambicion de este libelo, no obstante, se veria superada con creces por la siguiente
obra misionoldgica preparada por Tomas, la que seria a la postre su opus maius: el De
procuranda salute omnium gentium, publicada en Amberes en 1613 (Pammolli 1936,
178-182). Pese al lugar de impresion, la obra se gestd en gran parte en Roma, durante la
estancia en la ciudad del carmelita baezano, seglin su propio testimonio; en cuanto a la
fecha se da una situacion ciertamente similar: algunos autores postulan que la redaccion
del Stimulus y del De procuranda hubiera avanzado en paralelo, cosa logica, si se tiene
en cuenta que la segunda retoma partes de la primera. Sea como fuere, lo cierto es que
Tomas de Jesis entregd a imprenta una obra que desarrollaba notablemente las
perspectivas apuntadas en el Stimulus —y que ha adquirida la condicidén de fundacional
para la misionologia moderna- con una diferencia de apenas tres afios entre ambos
tratados.

Distribuido en doce libros, el contenido de este manual para misioneros se divide, a
grandes rasgos, en dos partes bien diferenciadas, a las que cabria afiadir el catequismo
que ocupa la ultima seccion del volumen, haciendo las veces de apéndice, para un total
de doce libros. Por un lado, toda la primera parte, de caracter mas general, retoma las
idea ya enunciadas en la obra precedente, las cuales expande con propuestas de caracter
mas practico: la planificacion de una congregacion para la propagacion de la fe, la
eleccion y formacion de este cuerpo de legados apostolicos, poniendo especial atencion
a sus aptitudes intelectuales para garantizar que la actividad sea efectiva; quedan de
igual modo respondidas las preocupaciones especificas que pudieran tener, ya sea sobre
por qué medios se considera licito conseguir la conversion, sobre cudndo debe
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confersarse la propia fe o sobre la communicatio in sacris, entre otros. La segunda parte,
sin embargo, se orienta en mayor medida hacia la perspectiva efectiva de la mision, es
decir, a las practicas de conversion de los acatolicos, quedando distribuida en cinco
libros. Mediante una metodologia que suele consistir en, primero, exponer los errores
teologicos sobre los que se asientan sus creencias, a continuacion refutar estos mismos
errores y, finalmente, ocuparse de los modos juzgados preceptivos para la
evangelizacion, Tomds de Jesis construye una base sobre la que modelar las
controversias que han de enfrentar las diversas confesiones contenidas en la obra, desde
los cristianos ortodoxos —en cuyo libro, como asi también en el dedicado a los cristianos
orientales, se expresa la voluntad de integrarlos dentro de la iglesia catdlica- a los
llamados gentiles, usado para referirse a las poblaciones paganas; por supuesto, las
tradicionales querellas con judios y con musulmanes se traducen en sendos libros
abordando la controversia hacia ellos, siendo estos libros, junto con el dedicado a las
iglesias surgidas de la Reforma, los mas voluminosos del tratado. Como colofon, el
décimosegundo libro contiene un listado de los privilegios que los sucesivos Papas
habian concedido a los misioneros, a lo que cabria afadir también el catecismo general
que clausura el volumen, a modo de apéndice.

Asi, en un espacio de tiempo considerablemente breve, Tomas de Jesus consiguiod
producir una obra que recogia el testigo de autores anteriores, en especial de los jesuitas
José de Acosta y Antonio Possevino, al proponer una sintesis de las preocupaciones
misionales de la época que pudiera ser leida a un tiempo como alegato, como plan
ordenador, como orientaciéon o modelo para la conversion o incluso como herramienta,
lo que prueba el alcance de la ambicion del De procuranda salute omnium gentium. En
sus paginas, las citas paulinas clamando en favor de la labor evangélica se intercalan
con las prerrogativas pontificias vindicando las misiones, a menudo reforzadas por la
perspectiva apocaliptica que ofrecen los diversos textos proféticos contenidos en las
Sagradas Escrituras; de igual modo se suceden las indicaciones pragmaticas acerca de
mediante qué vias y por qué motivos conviene centralizar las misiones catolicas, cuales
son las necesidades practicas que conllevaria erigir una institucion de tales
caracteristicas con ambiciones globales, con qué agentes deberia establecerse una red de
contactos tal institucién para mayor efectividad en su labor, asi como muchas otras
cuestiones de calado similar. Asi, puede apreciarse en este tratado la labor de un tedrico
religioso con una cierta habilidad para conjugar una pluralidad de motivos en un Unico
texto, pese a las criticas que ello le haya podido reportar a lo largo de los afios, ya que el
resultado final adquiere una dimension que pocas obras de las mismas caracteristicas
habian logrado hasta entonces (Salaville 1920; Pammolli 1936, 171-203); cabe
mencionar, ademas, que el propio Tomas de Jests admite en el prologo haber recurrido
a una gran variedad de autoridades, a las que pretende hacer justicia citando cada vez
que se requiera a ellas, sea de manera explicita o no.

3. Elislam en el libro X

Contenido en la ya descrita segunda parte del tratado, el lector puede encontrar un
libro dedicado a hacer frente precisamente al islam, el nimero X. Se trata del
inmediatamente posterior al que se ocupa de los judios, en una secuencia asociativa
comun en la literatura precedente, y es, junto con el dedicado a las iglesias reformadas,
el libro mas voluminoso de todo el tratado, con una extension que supera las cien
paginas impresas. Esta disposicion formal permite ya una primera lectura, superficial,
de la aproximacion tomada por el autor al concebir la obra: la mayuscula importancia
conferida a la conversion de los musulmanes —de nuevo, solo parangonable al peligro
que representan los reformados-, asi como la estela que sigue al introducirlos tras los
judios, entroncando su propia produccion con todos los que le han precedido en la
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elaboracion de estrategias para evangelizar a estos y a los musulmanes, son ambas
elecciones que sitian adecuadamente el trabajo tanto en su circunstancia histdrica,
como en su condicion de vehiculo de expresion de la pulsion apostdlica que se respiraba
en los ambientes romanos de principios del siglo XVII.

Esto puede observarse aun con mayor claridad en el contenido del libro, que permite
lecturas mas profundas, puesto que estd completamente impregnado de la retorica
polémica y apologética con la que muy a menudo se presentaba al islam en el
continuum conceptual de los siglos XV y XVI (Konig 2013). Si se ignora el prologo en
la cuenta, el libro queda conformado mediante una division tripartita, a la que cabria
anadir la division interna, en capitulos, de cada una de estas secciones.

La primera de ellas estd dedicada, tal como reza su titulo (de confutatione Alcorani),
a refutar la fe isldmica revelandola falsa frente al examen de la tradicion filosofico-
teoldgica cristiana. Para ello, Tomas guia al lector a través de una serie de argumentos
que recogen topicos muy presentes en este tipo de confrontacién teoldgica: para
empezar, se denosta a Mahoma en tanto que autor e idedlogo auténtico del texto
coranico, recordando que no llegd a mostrar prueba alguna de su condicion de profeta,
ni mucho menos de haber podido lograr el favor o la iluminacion divina; el Coran, por
ende, no puede en ningun caso ser considerado palabra de Dios. Mucho menos puede
serlo si se toma en cuenta su contenido: principalemente bajo la dptica de la tradicion
escolastica, existen un gran nimero de proposiciones en ¢l que alejan de manera tajante
cualquier posibilidad, de acuerdo con Tomas, ya sea por lo que permite y promulga —un
sinfin de comportamientos considerados pecaminosos, como por ejemplo la poligamia-,
ya sea por las contradicciones y falsedades en las que incurre de manera manifiesta.
Esta negacion de la divinidad del Coran se lleva hasta las ultimas consecuencias en los
ultimos capitulos de la seccion, en los que la critica va dirigida hacia la forma, el estilo
del texto, y hacia la finalidad ultima del mismo, la busqueda del disfrute carnal.

Partiendo de esta asuncion, la segunda parte se ocupa de las multiples evidencias de
la prestancia de la religion cristiana sobre la musulmana (de praestantia legis
christianae, comparatae sectae mahometanae). En esta temdtica se enmarcan, no
obstante, solo los primeros capitulos de la seccion, que se dedican a retomar pasajes
aparentemente coranicos en los que se reconoce la autoridad de ciertas figuras o
preceptos claves en la teologia cristiana. El mejor ejemplo de ello es, por supuesto, el
propio Cristo, que cumple un papel muy relevante también en la tradicion islamica y es
considerado un importante profeta; esto mismo apunta Tomas al mencionar no soélo la
presencia de la figura de Jesus en el mismo Coran, sino también al enumerar muchas de
las cualidades que le otorgan los comentaristas cristianos y, a la vez, también estan
recogidas en cierto modo en la hermenéutica musulmana; en esta misma linea, se listan
también algunas razones en las que el Evangelio excele al contenido cordnico para
completar una cierta panoramica comparativa entra ambos textos. Es especialmente
interesante, en lo que respecta a la organizacién de esta parte, el salto de este cotejo
entre Biblia y Coran al siguiente interés de Tomas, que, pese a continuar inscrito en la
misma segunda parte, se ocupa de formular un relato histérico que no justifique una
voluntad divina tras la pujanza de las naciones islamicas, a pesar de su evidente éxito,
tanto a nivel territorial como simplemente de nimero de adeptos. En esta disquisicion,
el autor adopta un tono algo mas agrio, sirviéndose de la retdrica apocaliptica como
justificacion de los siglos de expansion de la fe musulmana y de su buena salud en la
época. Por supuesto, ninguno de estos motivos sirve como prueba valida que demuestre
la divinidad de esta religion.

Finalmente, la tercera parte es la que vehicula un contenido mas diverso, pero a la
vez mas previsiblemente util para el uso eventual en las misiones; sin ir mas lejos, ni
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siquiera posee titulo, al contrario que las dos partes anteriores, lo que, a nuestro
entender, evidencia la propia dificultad del autor a la hora de buscarle uno adecuado.
Esto no es dificil de comprender si se tiene en cuenta que estamos ante los capitulos
mas largos del libro y que, contrariamente a lo que ocurre en las partes anteriores, se
complementan entre si, pero no existe una continuidad argumentativa clara entre ellos.
Asi, en el primer capitulo, por ejemplo, se plantean los motivos por los que, de acuerdo
con el autor, debe procurarse la salvacion para los musulmanes, emplazando a los
soberanos cristianos a actuar al respecto, llegando a aventurar propuestas de caracter
eminentemente practico que a la vez portan el esbozo de una inclinacion ética, como la
necesidad de aprender arabe para agilizar las conversiones. El segundo, seguidamente,
ofrece lo que se anuncia como una praxis para salvar a los musulmanes, aunque el
contenido se asemeje realmente mas a un modelo retérico que aborde la problematica
desde una situacion hipotética y contenga en mayor o menor medida los argumentos
enunciados en las dos partes anteriores, de caracter mas confrontativo. Para acabar, el
tercer capitulo sirve como complecion a este retablo al ofrecer al lector -especialmente
al que deba enfrentar situaciones como las planteadas en su dia a dia- una sintesis acerca
de cudles son las vias sancionadas por la iglesia catdlica como validas en las que
interactuar con los musulmanes en cuestiones de caracter ritual o, simplemente,
religioso.

Como puede observarse, hay una gran cantidad de informacion relevante
almacenada en un nimero de paginas no especialmente alto. Esto apuntala de manera
aun mas evidente la querencia por parte de Tomas de Jesus de un contenido depurado en
sus libros que sirva para facilitar su consulta. No obstante, convendria volver a lo
anteriormente apuntado para recuperar el reconocimiento que Tomas de Jesus hace a las
autoridades consultadas como sus fuentes principales en la preparacion del De
procuranda salute omnium gentium. El libro X puede que sea el que hace un uso de
fuentes mayor y, a la vez, mas ductil, permitiendo una agilidad en el paso de unas a
otras realmente sorprendente que acaba provocando una casi imposibilidad préctica para
citarlas, aunque en algunas ocasiones si lo haga. De este modo, el discurso que articula
el carmelita a lo largo de estas paginas es casi equivalente a la de un orfebre dando
forma a su ultima pieza al unir varios elementos previamente dispersos: la conexion
existe, si, pero requiere también de alguien que pueda hacer encajar las piezas e
integrarlas en una Unica pieza resultante. Podemos ver desfilar a lo largo del libro, pues,
a varios de los nombres considerados de referencia para la época en lo que a polémica
anti-isldmica se refiere: desde Riccoldo da Monte di Croce a Juan de Torquemada,
pasando también por otros ilustres y bien considerados autores como el propio Papa
Piccolomini, Pio II, o el célebre apologeta hispano Juan Luis Vives.

El resultado de todo ello es que la imagen del islam ofrecida por Tomas de Jests
viene indefectiblemente marcada por la imagen que habian ofrecido previamente sus
fuentes. No es en ningin caso una aproximacion amable, al menos en lo que a la
primera y la segunda parte respecta, puesto que incurre muy habitualmente en la critica
directa y virulenta hacia la figura del profeta Mahoma —pese a que, a menudo, en su
afan de concision, el carmelita acaba aligerando la diatriba que toma prestada-, al
tiempo que hace mucho hincapié en la distancia de la doctrina isldmica respecto de la
cristiana, comparando ambas directamente s6lo cuando servird para o bien demostrar la
aceptacion de la figura evangélica de Jesucristo en ambos dogmas o bien la
preponderancia del cristianismo frente al islam. Pese a una evidente voluntad de incluir
argumentos que puedan reflejar creencias o dogmas tomados por auténticos por la
teologia musulmana, es igualmente cierto que la dependencia de autores volcados en la
polémica o en la apologética, muy deudores de su propio contexto, acaba por convertir
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mas bien en un recurso retérico la informacion provista. Ni siquiera el recurso a autores
mas cercanos en el tiempo a la publicacion de la obra —cuando no directamente
contemporaneos- ayuda a difuminar levemente el alto contenido polémico del libro,
aunque si sirve para delinear un plan de accion para un posible lector misionero.

4. La polémica en el prologo al libro X

El prologo, en tanto que primer elemento dispuesto por Tomads para situar al lector,
refleja de una manera muy interesante el tono general que tendrd el libro entero,
explicitando, de hecho, muchas de las particularidades y preocupaciones que permean la
totalidad del mismo. Se trata de una seccion muy breve en relacidon con el resto, pero
que deviene a la vez programadtica gracias a una exposicion muy metodica de las ideas
principales que se manejan, acompainiada de una habil elocuencia al servicio de enunciar
mensajes claros, directos y simples.

Esta praefatio esta distribuida en cuatro apartados diferentes. Nos disponemos a
examinar cémo se articula un discurso polémico en el conjunto mediante un analisis
individual de cada una de estas subsecciones, ya que su disparidad formal, pese a estar
contenidos bajo un mismo paraguas, posibilita una lectura independiente. Pasaremos
por alto la ultima de ellas, titulada ordo servandus in Alcorani confutatione, por ser
basicamente una especie de resumen del método confutatorio que empleard Tomds de
Jestus a lo largo del resto del libro.

4.1. Declaracion introductoria. Los motivos

Encontramos en primer lugar un apartado sin titulo que hace las veces de apertura
para todo el libro (p. 641-643). Se trata de una seccion con un enorme interés para
estudiar la aproximacion polémica que ofrece el carmelita baezano en su tratado, puesto
que es de las pocas en las que puede leerse su voz, una de las pocas en las que no se
sirva de las palabras de cualquier otra fuenta autorizada para abordar la problematica
planteada; quizas por ello la estructura toma una forma tan sistematica al plantear el
apartado como un listado de ocho motivos que deberian servir para llamar la atencion
de los soberanos cristianos, en su mayoria inactivos ante los ojos de Tomas de Jesus, y
mobilizarlos en la consecucion de la conversion de los musulmanes.

Sin embargo, el texto no comienza a exponer tales razones in media res, antes bien,
lo encabeza un escueto parrafo, en el que se expresa la preocupacion del autor por el
auge de la religion islamica. Esto se debe en mayor medida al gran nimero de adeptos
adquirido con el tiempo, aunque también toma en cuenta sus costumbres y creencias,
que le parecen absolutamente censurables. Usa para ello, en primer lugar, el término
agareni, como denominacion culta de los musulmanes; a lo largo del resto del libro, no
obstante, usara de manera mucho mas habitual el término sarraceni, comin en la época
y presente en practicamente todos los modelos directos conocidos de la polémica anti-
islamica a los que tiene acceso el autor. Esta eleccion 1éxica no es aleatoria: mas alla de
las implicaciones que pueda tener para elevar el registro del texto, lo cierto es que
agareni es una palabra que aparece ya en contexto biblico y carga tras de si todo un
entramado polémico que toma forma a lo largo de la Edad Media y pretende emparentar
a los arabes con Agar, la esclava del patriarca Abraham, con quien engendr6 a Ismael;
éste, de acuerdo con la profecia del Génesis, engendraria una descendencia
numerosisima que acabaria por ocupar Israel.

Por otro lado, si bien no tan evidente para una primera lectura, en este breve parrafo
puede encontrarse uno de los paralelos mas evidentes a lo largo del tratado entero. En el
libro VIII, dedicado a los haereticos, se habla de ellos como la peor peste a la que puede
enfrentarse la Iglesia Catdlica. La conclusion de esta larga descalificacion reza: «eo
igitur magis Catholicorum Principum et maxime Apostolicorum virorum zelus urgeri ad
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haereticorum conversionem strenue procurandum deberet» (p. 513); entre las pocas
lineas del parrafo que abre el libro X se encuentra la frase: «Christianorum principum et
virorum Apostolicorum animos ad eorum conversionem strenue procurandam
permovere debeant» (p. 641). Es, pues, evidente que en este primer parrafo los
esfuerzos de Tomas de Jesus van destinados a, por un lado, presentar al objeto de
conversion en unos términos que lo emparenten con la tradicion polémica y, por el otro,
a hacer presente la urgencia que requiere la tarea de lograr su conversion. Ambos son
motivos recurrentes que estan presentes también en el resto de la retorica que articula el
prélogo.

La primera razén remite a la ubicuidad del pensamiento apocaliptico en las lecturas
de la historia de la primera Modernidad. Tomas vincula su proclama misional a la
creencia firme de vivir en un momento terminal para los éxitos musulmanes, en un giro
retdrico que le permite presentar una asociacion entre estos y las caidas en desgracia de
los enemigos de la cristiandad que los profecias anunciaban. En este sentido, retoma
modelos claramente medievales, incluso en lo que respecta a su seleccion de vaticinios:
sus referentes son, en primer y mas importante lugar, la profecia del Pseudo-Metodio —
cuyo fragmento tradicionalmente interpretado como referente al islam es
convenientemente citado- y seguidamente Cirilo o Joaquin de Fiore, cuyas figuras
vienen refrendadas por una cita al De bello Pannonico del humanista germano Melchior
Soiter; en ella, a los ya mencionados profetas se les unen los nombres de Brigida,
Alsanfredo y Torcuato, todos ellos clamando por un dominio cristiano universal. La
profecia esgrimida como razon cumple, asi, con la doble finalidad de aseverar la caida
ultima de los infieles, en este caso los musulmanes mas concretamente, y recordar a los
lideres cristianos su deber de ambicionar la ordenacion mundial bajo un paradigma
catodlico.

A apuntalar esta doble intencionalidad en el discurso contribuyen también las
menciones a viajeros como Francisco Alvares o André Thevet, cuyas relatos sobre
Oriente apuntan a la existencia alli de vaticinios segin los cuales la extension del
Imperio Otomano quedaria eventualmente sometida al gobierno de un monarca europeo.
De ahi los versos de Battista Spagnoli, el Mantovano, que hablan precisamente de una
recuperacion cristiana de la opulenta Babilonia, manteniendo asi un marco retérico
exhortatorio mientras afiade otra capa a la lectura biblica de la historia que parece guiar
este argumento.

Los motivos segundo y tercero presentan una continuidad que introduce de manera
abrupta la controversia religiosa. Para empezar, Tomas de Jesus senala el principal
punto en comun entre cristianismo e islam, la creencia en un unico dios, para postular
una conversion tedricamente mas sencilla: esto, junto al hecho de llevar una vida
innoble —en tanto que ordenada por preceptos muy alejados del cristianismo-,
provocaria que los musulmanes se percataran de ello de manera subita ante la
predicacion del Evangelio por parte de cualquier misionero. Asimismo, deberia
percibirse esto como una oportunidad para iniciar en la fe cristiana a aquellos
musulmanes que destacan por su ingenio, lo que supondria un beneficio para el cuerpo
entero de creyentes. El tercer punto lleva un paso mas alld este mismo razonamiento, al
sefialar que precisamente los mas brillantes de entre los islamitas a menudo abandonan
los preceptos que sefiala su fe, llevados por su propio raciocinio, que les descubre la
excelencia de las ensefanzas de Cristo. La urgencia en la predicacion es, si cabe, ain
mayor, ya que permitiria aprovechar este resquicio abierto y lograrla del modo mas
piadoso posible.

Este binomio de razones presenta un de los temas candentes en el momento de la
redaccion de la obra, como es precisamente el de los conversos que habian probado su
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valia a ojos cristianos. Frente a las frecuentes conversiones al islam que siglos
anteriores habian ido registrando, especialmente en los territorios fronterizos, los
prelados catolicos disponian también de notables conversos entre sus filas que habian
demostrado con creces su compromiso absoluto con la fe, al empenarse ellos mismos en
favorecer su predicacion. Es ciertamente dificil saber con seguridad si Tomas pensaba
en alguien en concreto al formular estas proposiciones, pero es practicamente seguro
que estos puntos simplemente sirven como instantanea de la euforia al respecto que se
vivia en Roma durante estos primeros afos del siglo X VII.

La cuarta razén esgrime ya uno de los motivos mas repetidos a lo largo de la
tradicion apologética frente al islam: la presencia de Cristo en el mensaje cordnico. Pese
a que sea de manera incidental, despojado de cualquier condicidon que lo haga participe
de la divinidad y simplemente como vehiculo profético de la voluntad del dios, la
familiaridad y el reconocimiento hacia su figura contribuyen a facilitar la tarea de
conversion. Es un planteamiento que, como se ha visto mas arriba, desarrolla con mas
profundidad a lo largo de la primera parte del libro, pero que se anuncia ya en el
prologo como uno de los puntos sobre los que incidir en el plano misional. De hecho, en
este motivo recomienda Tomads apoyarse para llevar a cabo la tarea evangélica, ya que
los musulmanes, al creer en la salvacion de todos los creyentes sea cudl sea su religion,
demuestran una predisposicion mayor a escuchar la predicacion cristiana, sin grandes
reticencias.

Siguiendo esta misma premisa, el quinto motivo apunta de nuevo a una supuesta
receptividad, aunque esta vez sefialando otra via que transitar para lograr convencer a
los musulmanes de seguir la senda de Cristo: permitirles comparar ambas religiones
para que, ante la bajeza de la ley coranica, tomen de manera auténoma tal
determinacion. Incide aqui Tomas, en una especie de apunte, en la supuesta prohibicion
de entrar en disputas teologicas con otras religiones a la que estarian sujetos los
musulmanes, que unicamente son capaces de salvaguardar su fe mediante el uso de la
violencia; esto mismo queda atenuado por la nota que sefala otra vez la posibilidad de
llevar a cabo una prédica relativamente pacifica en los territorios musulmanes, en los
que el auditorio probablemente acuda mas movido por la curiosidad que con un afan
confrontativo. Enlaza esto con la siguiente razon listada por el carmelita: ya no es
unicamente el pueblo llano quien ha mostrado interés por la doctrina cristiana, sino
incluso algunos de los dirigentes musulmanes, haciendo mencion explicita al Shah de
Persia. Unicamente esta simpatia mostrada deberia servir como acicate para lograr la
mobilizacion de recursos por parte de los principes catdlicos y poder enviar misioneros
que cultivaran esta semilla a través de la predicacion,

Puede observarse en esta serie de tres razones una atencion especial a la realidad de
los legados apostolicos desplazados, que queda en cierto modo camuflada entre los
diversos topicos retoricos e ideolodgicos enunciados en estas lineas. Sin necesidad de
entrar en profundidad a analizar cada uno de ellos, tanto la figura de Cristo en la
tradicion musulmana, la primacia evidente del cristianismo en la comparaciéon con el
islam o incluso la predicacion a los lideres extranjeros son cuestiones que gozaran de un
desarrollo ulterior a lo largo del libro X, como herramientas discursivas para la
controversia, pero que estan ya presentadas en estos parrafos como un elemento mas en
el listado. Ademas, es notable la insistencia que tiene el propio autor en describir la
lectura publica de un sermén como un ejercicio con una elevada incidencia en la
eventual conversion, asi como un ejercicio mas seguro de lo que podria esperar el
lector.

Finalmente tanto el punto séptimo como el octavo se arrogan por completa el tono
de denuncia y recriminacion que, hasta ese punto, se habia ido intuyendo a través de los

ISSN 1540 5877 eHumanista/IVITRA 26 (2024): 223-236



Javier de Prado Garcia 232

apuntes dejados por Tomas de Jesus en los puntos anteriores. El séptimo sirve, en el
fondo, para apuntalar la idea de dar forma a una institucion centralizada que organice
las misiones, pero que sobre todo se ocupe de su correcta formacion y de la seleccion de
las almas mds capaces y proclives para ello; al parecer, muchos de los viajeros a las
Indias Orientales hablaban de como los habitantes de la zona despreciaban la actividad
misional en la zona, propagando esta mala percepcion sin que ello importara a los
legados alli presentes. ;En qué situacién deja esto no ya a estos misioneros, sino a
quienes se hayan encargado de enviarlos y supervisarlos?

Este grito de indignacién queda complementado a la perfeccion por el que se eleva a
instancias atin mayores en el punto siguiente y ultimo. Los objetivos de la queja son, de
nuevo, los soberanos cristianos que han permitido la pujanza de los imperios
musulmanes hasta el punto de representar una amenaza evidente para la cristiandad; en
concreto, el primer responsable de revertir esta situacion deberia postularse como lider
esta ofensiva espiritual, a causa del largo tiempo que los musulmanes habian pasado en
la Peninsula Ibérica. Tomds encuentra incluso sorprendente que ni la fe catdlica, ni sus
devotos hayan cedido ain a la potencia islamica; la retorica usada se vuelve en este
punto realmente confrontativa, cuando dibuja una amenaza que repta y se agranda con
el paso de los dias, que serd capaz de acabar con Europa, si los seguidores de Mahoma
obtuvieran su control. El carmelita baezano procede seguidamente a recuperar la
llamada a una cruzada que se libre tanto con la espada como con las armas espirituales
de las que provee la fe, una cruzada definitiva que triunfaria alli donde hubieran
fracasado todos los intentos anteriores. A este respecto, el autor hace un especial
hincapié por un lado en la necesidad de acompaiiar cualquier movimiento militar con un
despliegue misionero, pero por el otro en que estos legados sean los idoneos.

4.2. Los principales errores del islam

Tras esta enumeracion de razones, el autor dispone un listado portando el titulo de
praecipuis erroribus Mahometicae doctrinae (p. 644-645). Se trata de una relacion de
treintayocho errores de cardcter tedlogico que pueden encontrarse en la doctrina
islamica, siempre por supuesto bajo la Optica cristiana. El texto hace remontar las
creencias musulmanas a una amalgama de otros dogmas preexistentes, como los de los
arrianos, los nestorianos o los judios y, una vez comienza el listado, los primeros errores
sefialados hacen precisamente referencia directa a varias de estas doctrinas; en su
mayoria, son cuestiones en las que puede identificarse una divergencia clara y que
atenta directamente contra preceptos basicos del cristianismo, puesto que estan
relacionadas con Cristo, su condicion y su rol en la Trinidad. A continuacién, las
criticas se orientan hacia aspectos de cardcter mds moral, relacionados con las
obligaciones o prohibiciones que prescribe la ley cordnica; también remite, en algunos
de los puntos, a discusiones muy especificas relacionadas con personajes de la historia
sagrada y en como los conciben.

Como se ha sefialado en otras ocasiones, esta lista nace de la confluencia urdida por
Tomas entre las enumeraciones que pueden encontrarse en las obras de Gabriel du
Préau y Juan de Torquemada, autores influyentes que ademds proporcionan
indicaciones sencillas al identificar estos errores. El autor, por otro lado, se ocupa de
proveer al lector con un texto despojado de artificios y que simplemente se sirve de la
causalidad o de la asociaciébn metaférica para expresar cuan perniciosos son los
musulmanes en sus diferencias con los cristianos.

Esto ultimo se hace patente en el parrafo que cierra esta seccion, el unico fragmento
que no aprovecha citas literales de otros autores. Sin el afdn de reproducir de manera
integral los errores, Tomas de Jesus menciona que son mucho més numerosos de los ahi
apuntados, calificdndolos ademés como disparates obscenos mas propios de las bestias
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que de los hombres. Es precisamente en este punto en el que imprime otra vez un tono
abiertamente polémico a su discurso, al afirmar que seria normal que alguien lo
concibiera como lex porcorum, retomando el topico de origen medievall; puede
apreciarse, pues, cudn importante es la tradicion polémica en este fragmento, puesto que
no solo lo compone casi en su practica totalidad, sino que, mas alla de eso, también se
apropia del breve discurso final del autor.

4.3. Referentes en el discurso contra el islam

De igual manera que con los errores, el carmelita baezano tiene a bien proceder a
una operacion similar para ofrecer una especie de canon de los autores considerados
autoridades en la materia (p. 645-646). Que estén presentes en este largo parrafo no
implica, no obstante, que el propio Tomas los haya consultado necesariamente, puesto
que nos encontramos aqui ante un nuevo caso de agrupar dos referentes para conseguir
un texto que responda a las necesidades de la obra.

Partiendo de las indicaciones ofrecidas por el jesuita Benito Pereira y las
recomendaciones del cardenal Giulio Antonio Santorio, a lo largo de esta seccion vemos
desfilar nombres de gran calado en la formacion del discurso polémico y apologético
frente al islam que poblaria los textos de la primera Modernidad, como Dionisio
Cartujano o Riccoldo da Monte di Croce. Sin embargo, un numero significativo de los
nombres que aparecen son autores tenidos en alta consideracion en la Roma de finales
del XVI, que a su vez retoman gran parte de su argumentaciéon de la tradicion
tardomedieval, desarrollando Unicamente las cuestiones relativas a la fe cristiana. Ello
da cuenta de cudn enraizadas estaban estas concepciones del islam, si, por bien que
indudablemente modificadas por las informaciones extraidas a partir del contacto con
los otomanos, en el terreno teoldgico continuaban siendo consideradas ttiles para
modelar un discurso misional.

Por otro lado, algunas sentencias en el parrafo tienen un caricter claramente
prescriptivo. Por un lado, las menciones explicitas a las ediciones romanas de los textos
de Torquemada y Riccoldo en las que se alaba sobre todo al segundo muestran la
predileccion del autor por ambos textos, que ademas son profusamente usados a lo largo
del libro X; dar una referencia tan exacta como la que se encuentra en este parrafo, con
menciones a la casa editora, al afio y al lugar de impresion sefiala la importancia que
confiere a estas ediciones Tomas de Jesus en la preparacion de su propio volumen (de
Prado Garcia 2023). Por otro lado, no hay lugar a dudas de que la mayor prescripcion es
la que ha encontrado ¢l mismo entre los libros especificamente dedicados a la
conversion de musulmanes que encontré en la biblioteca del cardenal de Santa Severina,
Santorio. La obra que recomienda el carmelita, el Rituale, menciona todos esos tratados
en posesion del cardenal italiano, asi como otros de los que conoce la existencia y
considera asimismo relevantes.

El resultado final, pues, es un sucinto parrafo que incorpora una sinfin de
referencias a diversos autores, obras e incluso secciones concretas en las que un lector
misionero hipotético podria adentrarse para encontrar modelos y estrategias diversas de
articular un discurso retdrico que desarme a los musulmanes. Tomds hace aqui patente
la voluntad de ampliar las posibilidades de su publico, al proponer su discurso
controversistico —enunciado de hecho en la seccidon siguiente- como el que debe
seguirse, pero dotdndolo de un abanico de opciones para conformar este discurso que
van mas alld de su propio texto y recogen una variedad de autores cuya autoridad
reconocen las altas jerarquias eclesiasticas.

!'Se atribuye a Averroes el dictum que reza: Lex Moysi, lex puerorum; lex Christi, lex impossibilium; lex
Mahumeti, lex porcorum.
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5. Conclusiones

El De procuranda salute omnium gentium ocupa un papel central en la
configuracién de las misiones modernas, en tanto que originado en el contexto en el que
estas tomaron forma. Por ello, y teniendo en cuenta que entre los libros que componen
el tratado hay uno sobre el islam, el analisis de los métodos y estrategias apuntados en él
para la conversion de los musulmanes es una tarea indudablemente fructifera para una
correcta comprension de como se percibia este asunto en los ambientes que originaron
el pensamiento misional de Tomas de Jesus, principalmente Espafia y la Roma de
principios de siglo XVII.

En este sentido, el estudio del prologo realizado arroja varias pistas sobre las que un
estudio completo del libro podria incidir con mayor perspectiva. En primer lugar, la
importancia de la praefatio como integrador de la voluntad primordial de la obra, la
apologia de la mision, en el discurso sobre el islam del libro X. Tratdndose de una de los
escasos fragmentos extensos en los que es el propio autor el que habla, parece relevante
que articule todo el discurso a partir de la retérica misional, pese a que no se haga
mencion explicita de ello hasta las ultimas razones de la enumeracion. El uso de las
referencias apocalipticas seguidas de las ligeras convergencias entre islam vy
cristianismo, que debieran servir para facilitar la conversion, suponen, hablan de la
voluntad del carmelita de presentar este deber como ineludible, pero a la vez favorecido
por Dios. A lo largo de las razones apuntadas, vemos como integra también en esos
parrafos la critica hacia el modo de actuacion hasta el momento, la consideracion de los
musulmanes como un pueblo sobre el que seria posible conseguir una conversion
pacifica, o una llamada a la cruzada por la via de la palabra evangelica. Se trata de un
prologo, al menos en esta primera parte, programatico para el resto del libro, puesto que
orienta la lectura hacia una posicion muy convencida de la urgencia y la utilidad de las
misiones y de la correcta administracion de las mismas.

El islam, no obstante, es ampliamente denostado a lo largo de las varias secciones
contenidas en la praefatio. Se habla constantemente de una religion ridicula, sin
fundamento alguno y que no resistiria el escrutinio mas sencillo, que ademas proscribe
la realizacion espiritual frente al mero disfrute carnal, permitiendo actitudes
aborrecibles y bestiales entre sus seguidores. Ello queda refrendado de manera si cabe
mas convicente por el largo listado de errores teoldgicos incluido; ademas de probar de
manera agil y directa la futilidad de muchos de los preceptos islamicos, sirve para
emparentarla con escisiones del cristianismo a los que el catolicismo ya se habia
sobrepuesto, logrando asi ofrecer una perspectiva de victoria futura que vindica
precisamente la validez del mensaje de Cristo y su resistencia, tanto teoldogica como
historica, ante la confrontacion.

En lo que respecta a Mahoma, el De procuranda salute omnium gentium tampoco
tiene buenas palabras para ¢l, y también esto queda reflejado en el prologo. Se hace
poca mencion a su figura, pero el tono general es de condena por ser €l el fundador de
esta religion que pone en jaque los cimientos del cristianismo; de hecho, la mayoria de
menciones que podemos encontrar son como parte de sintagmas o bien derivados de su
nombre que sirven para denominar a los musulmanes —Mahometi cultores,
mahometanos. Como hemos dicho, parece extraerse del texto una cierta voluntad de
emparentarlo con los herejes mencionados en el listado de errores, aunque Tomads
aprovecha el hecho de que reconociera a Cristo como profeta para su propio discurso.

A los musulmanes, por el contrario, se los presenta como un sujeto susceptible de
ser convertido porque comprenderan facilmente la veracidad intrinseca a la religion
cristiana. Evidentemente, esto requiere de una labor activa de proselitismo por parte de
agentes catolicos, pero el hecho de, en cierto modo, conocer algunos de sus puntos y
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figuras clave facilitard este cambio. Cabe mencionar, de igual modo, que, si bien
seguramente llevado por esta voluntad de debilitar la oposiciéon que encontrarian los
eventuales misioneros, Tomas les confiere una capacidad légica tal que podrian
alcanzar esta meta por ellos mismos.

Asi pues, el prologo al libro X del De procuranda salute omnium gentium sirve
como el perfecto prolegdbmeno a les tres partes que ocuparan la mayoria de paginas del
mismo, hasta el punto de que el mismo autor intenta servirse del método que
recomienda en las paginas del prélogo. Mediante una retdrica eminentemente austera y
directa, Tomas vehicula todas las preocupaciones propias de la empresa que defendia y
las vincula a la casuistica musulmana. En la redaccion de esta especie de alegato, su uso
de fuentes que contintian la tradicion medieval de polémica anti-islamica acaba, aunque
no directo en este caso, acaba por conferir a su discurso unos tintes mucho mas
impetuosos cuando habla del islam como religion o del profeta, mientras que se muestra
algo mas amable cuando lo hace sobre los posibles objetos de conversion, es decir, los
musulmanes, con especial mencion a los soberanos que han mostrado ya su interés en el
cristianismo. La praefatio cumple, asi, su funciéon de introduccion al discurso mas
elaborado que se desarrolla en el cuerpo del libro, pero en este caso aventurando ya un
discurso en el que se entremezclan una concepcion del islam marcada por la tradicion
polémica con una concepcion de sus seguidores marcada por la esperanza depositada en
el proyecto de conversion.
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