Eneko Lépez Martinez de Marigorta 1

La colaboracion entre las instituciones cristianas y el poder omeya desde la éptica de
Eliberri y Urci

Eneko Lopez Martinez de Marigorta
(Universidad del Pais Vasco)!

En el periodo omeya (siglos II-IV H./VII-X J.C.), los cristianos de al-Andalus
conservaron algunas de las instituciones heredadas del periodo visigodo. Estas sirvieron para
representar a la poblacion cristiana ante las autoridades musulmanas, en una época en la que la
proporcion de cristianos era muy significativa dentro de la sociedad andalusi. El obispado fue
la institucidn cristiana con la que mds estrechamente colabor6 la administracién omeya, debido
a la capacidad que las didcesis tenian para controlar el territorio y a su poblacion. Cyrille Aillet
(2011, 153-186) ha analizado la evolucion de la red eclesiastica andalusi del periodo omeya,
sefalando la existencia de tres fases principales: 1) Tras la conquista arabe, gran parte de las
sedes episcopales visigodas continuaron activas. 2) En el siglo III H/IX J.C., la trama de
obispados del sur de al-Andalus se consolidd y reorganizé alrededor de Cordoba. En el resto
del territorio, en cambio, se produjo una progresiva desestructuracion del tejido eclesidstico. 3)
En el siglo IV H/X J.C., se mantuvo la tendencia de la fase anterior, de modo que las didcesis
del sur andalusi fueron las que tuvieron una mayor relevancia.

Si bien estas son las lineas generales de la trayectoria de la institucion episcopal, ain
nos queda un largo camino para conocer los distintos factores que impulsaron esa evolucion.
En los ultimos afios he investigado las ciudades de la época omeya en la cora de Ilbira,
circunscripcidén que coincidia aproximadamente con las actuales provincias de Granada y
Almeria.? Ello me ha permitido examinar en esa zona el proceso de desarticulacion de la red
urbana visigoda y la configuracion de una nueva trama de ciudades andalusies. Los obispados
de Eliberri y Urci se situaban dentro de la cora iliberritana, por lo que he podido analizar
detalladamente los cambios que sufrieron ambas didcesis en esos tres siglos, en relaciéon con
las sucesivas estrategias que la administracion andalusi adopt6 respecto a ellas (Lopez). En las
proximas paginas versaré sobre la relacion existente entre la institucion episcopal y el poder
omeya, partiendo para ello de los resultados de la investigacion de las didcesis de Eliberri y
Urci, pero tratando de aplicar algunas de sus conclusiones al resto de al-Andalus.

1. Laconquista y los pactos. Integracion de Eliberri, postergacion de Urci

A partir de 92 H./711 J.C, la toma drabe del reino visigodo fue mas el resultado de la
capitulacion que de la ocupacion violenta. Las fuentes textuales informan que el ejército arabe
vencid unas escasas batallas a las tropas visigodas y que ciertas ciudades se conquistaron
‘anwar™ ‘por la fuerza’. No obstante, esas mismas fuentes sefialan que gran parte de las urbes
se rindieron sulh*" ‘mediante capitulacion’, esto es, estableciéndose un acuerdo entre los lideres
arabes y la élite visigoda local (Chalmeta, 11-14, 27, 85). El pacto consistia en que los
sometidos conservasen sus instituciones, propiedades y credo a cambio de que aceptaran a la
nueva autoridad musulmana y le entregasen periddicamente determinados tributos. Gracia a
ello, los dominados se convertian en dimmies, es decir, cristianos o judios que disponian de la
dimma ‘proteccion’ del poder musulman (Garcia, 94-101).

El registro material aporta datos en el mismo sentido que los textos: en los tltimos afios
se estd hallando un creciente numero de precintos de plomo que en una de sus caras llevan

1 Investigador postdoctoral en el marco de la “Convocatoria de contratacién para la Especializacién de Personal
Investigador Doctor en la UPV/EHU (2018).”

2 A principios del siglo IV H/X J.C., 1a cora de Pechina se separ6 de la de Ilbira, por lo que, a partir de entonces,
estudio las urbes de ambas circunscripciones.
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acufada la palabra musalaha ‘pacto de paz’ y en la otra el topénimo de una ciudad (vid. fig. 1).
Por consiguiente, los sellos encontrados informan sobre urbes peninsulares que se rindieron
ante el ejército arabe (Ibrahim, 21-27). La informacion de algunos de estos precintos, caso de
los de Sevilla, concuerda con la expuesta por los cronistas drabes, quienes también tratan sobre
la capitulacion de la ciudad hispalense (Manzano, 1999, 416-420).

Figura 1. Precinto de plomo con las palabras Libira en la cara izquierda y musalaha en la cara derecha
(Ibrahim, 26)

El método de la conquista drabe consisti6 en que el ejército siguiese los itinerarios que
atravesaban las principales ciudades del reino visigodo. Una vez tomada cada urbe, la nueva
administracion andalusi instalé en ella a un gobernador con su guarnicidn, encargandose de
obtener recursos del hinterland de esa ciudad. Manuel Acién (292-293) propone que, en la
capitulacion, la élite indigena local estuvo representada por el obispo, quien a partir de entonces
se aliarfa con el gobernador drabe para coordinar la obtencion de tributos. Ciertamente, el
episcopado era la unica institucién urbana que, gracias a la didcesis, tenia la capacidad de
estructurar el territorio circundante a la ciudad, por lo que desde el periodo visigodo colaboraba
con el fisco regio. La propuesta del citado historiador es que, tras la conquista arabe, el
obispado también cooperd con la nueva hacienda andalusi.®* Segun €I, la capitulacion de los
obispos y su colaboracion con los gobernadores arabes explicaria el mantenimiento de gran
parte de las sedes episcopales a lo largo del siglo II H./VIII J.C. Uno de los pocos ejemplos que
tenemos del apoyo de los prelados a los drabes es el del metropolitano de Sevilla, Oppas, a
quien las cronicas asturianas critican por ese soporte a los conquistadores (Barbero & Vigil,
275). Este dato coincide con que en lineas anteriores haya indicado que la ciudad hispalense
fue una de las que opt6 por la capitulacion.

El obispo de Eliberri seria otro de los que pactd con los recién llegados. Durante los
periodos romano y visigodo, Eliberri habia sido una importante civitas ‘ciudad’ que habia
albergado la sede episcopal del mismo nombre. En ella tuvo lugar el célebre concilio de Eliberri
de comienzos del siglo IV J.C., ademds de que los obispos de la urbe acudiesen a la mayoria
de los sinodos celebrados en la capital visigoda de Toledo entre 589 J.C.y 693 J.C. (Concilios
visigoticos, 1,137, 520). Eliberri se emplazaria en la colina del Albaicin de Granada.*

Si nos centramos en la conquista arabe de esta urbe, las fuentes textuales exponen que
la toma de Eliberri finaliz6 con el acantonamiento de una guarnicién musulmana en la madina

3 El investigador plantea que, a cambio de la labor exactora, el prelado logré una mayor suma de recursos: si en
la época visigoda el episcopado retenia para si el tercio de los ingresos de las iglesias de su didcesis, en el
primigenio sistema tributario andalus{ habria acaparado el tercio del total de lo recaudado en la circunscripcion.
4 La ubicacién de esta ciudad ha suscitado un largo debate. No obstante, las intervenciones arqueoldgicas
desarrolladas en el Albaicin en las tltimas décadas llevan a situar Eliberri en esta colina (Roman, 497-525).
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‘ciudad’ > En la actual localidad de Granada se ha hallado un precinto de los que contienen en
una cara la palabra musalaha ‘pacto de paz’. En la otra cara se lee la palabra Libira, esto es, la
primera arabizacion del topénimo Eliberri (vid. fig. 1), reflejando que la ciudad capitul6 ante
los drabes (Ibrahim, 26).° Junto con el sello del momento de la conquista, en la localidad
granadina también se han encontrado otros dos precintos de Libira que, en este caso, llevan en
la segunda cara la palabra patm ‘sello’. T. Ibrahim y Sebastian Gasparifio (39) plantean que
esta ultima clase de sellos se emplearon en el primigenio sistema impositivo andalusi. En
consecuencia, los datos conocidos apuntan a que la ciudad de Eliberri desempefié un cierto rol
fiscal en la administracion andalus{ inicial, labor exactora en la que muy probablemente estuvo
involucrado el obispo. Sabemos que la sede episcopal continud activa durante todo el periodo
omeya, pues el Codice Emilianense (folio 360v: Antolin, 364; Florez, 101-104, 160-71) aporta
el listado de obispos de Eliberri hasta un momento avanzado del siglo IV H./X J.C.

El litoral del sudeste peninsular, por su parte, se habria quedado fuera de los itinerarios
de la conquista drabe. Alli se ubicaba la ciudad romana y visigoda de Urci, aquella que envid
a su obispo al Concilio de Eliberri de inicios del siglo IV J.C. y a muchos de los desarrollados
en Toledo entre 633 J.C.y 693 J.C. (Concilios visigoticos, 1,223,519). Pese a su condicién de
sede episcopal, Urci no contd con una ceca visigoda, pues la acufiacion monetaria se reservaba
a las ciudades mas importantes del reino visigodo, caso de Eliberri (Pliego, 48). Por lo tanto,
es probable que Urci tuviese un papel secundario en la articulacion administrativa visigoda y
que ello fuese la causa por la que los cronistas arabes no la mencionen entre las ciudades
tomadas por los arabes. En el caso de que los conquistadores no se hubiesen asentado en Urci,
tampoco habrian establecido una alianza con el obispo local, de modo que este ultimo no
tendria las competencias fiscales de prelados como el de Eliberri. En este sentido, carecemos
de citas al obispo urcitano a lo largo del siglo II H/VIII J.C. y la primera mitad del siglo III
H./IX J.C. El emplazamiento concreto de Urci seria muy cercano al de la localidad de Pechina,
pues al-BakiT (63) identifica UrS ‘Urci’ con Baggana ‘Pechina’.’

2. La nueva division administrativa. Creacion de la cora de Ilbira, decadencia de Eliberri

La alianza urbana entre el gobernador drabe y el obispo no habria dado los resultados
esperados por los conquistadores. La mayoria de los aristdcratas visigodos continuaron siendo
los grandes terratenientes del campo, gracias a sus pactos con el ejército arabe, por lo que el
episcopado tenia una capacidad limitada para requerir impuestos en el campo que circundaba
la ciudad (Barbero & Vigil, 81-86, 124-125, 228-231). En este punto, la hacienda andalusi
cambi6 de estrategia, asentando en el mundo rural a un poder militar que ejerciese una presion
tributaria directa sobre los contribuyentes: los autores drabes indican que, en 125 H./743 J.C.,
la administracién arabe distribuyo a las tropas de los §amiyyiin ‘sirios’ a lo largo del campo del
sur de al-Andalus,! donde acapararon un tercio de los bienes de los cristianos.” Eduardo
Manzano (2006, 101-106, 117, 425) interpreta la oracién anterior como la asuncién siria de la

5 El Apbar magmii‘a (10, 12) ofrece una completa narracion de la llegada de los drabes a Eliberri.

¢ Agradezco enormemente a Tawfiq Ibrahim que me informase sobre el lugar de aparicién de este sello de
rendicién, asi como el de otros dos precintos de Libira que incluyen la palabra patm ‘sello’.

7 Hay una corriente historiografica que, basdndose en las fuentes latinas de la Antigiiedad, sugiere que Urci se
situaba en la costa entre Villaricos (Cuevas del Almanzora, Almeria) y Aguilas (Murcia) (Garcia, 106-111). Sin
embargo, la obra antigua que mas datos contiene sobre la ubicacién de Urci, el Itinerario de Antonino, indica que
se emplazaba en el interior, al sur de Alba ‘Abla (Almeria), apuntando hacia una localizacién préxima a Pechina
(Torres Balbas, 416-417; Vizcaino, 191-192).

8 Este sector peninsular tenfa el Valle del Guadalquivir y el Valle del Segura como limites septentrionales.

% La frase literal de Ibn Hayyan, transmitida por Ibn al-Hatib (19-21), es: ga‘ala la-hum tult amwal ahl al-dimma
min al-‘agam ti‘matan ‘concedid a ellos [los sirios] un tercio de los bienes de la gente de los cristianos de la
dimma como modo de vida’.
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tarea de recaudar el jarag ‘impuesto sobre la tierra’ a los cristianos en el campo, a cambio de
lo cual los §amiyyin retendrian para si un tercio de lo obtenido y destinarian el resto al fisco
con sede en Cordoba.

Las tropas sirias se dividian en distintas unidades, instalandose cada una de ellas en una
determinada region del sector meridional de al-Andalus. Precisamente, la division
administrativa del sur peninsular que a partir de entonces se vislumbra en las fuentes seria el
resultado de esa distribucidn, ya que la region controlada por cada gund ‘ejército’ sirio coincide
con una cora o circunscripcion. Por ejemplo, el gund de Damasco se instal en la zona de
Eliberri, pasando a denominarse cora de Ilbira.!

En los sucesos posteriores a 125 H./743 J.C., los autores drabes no vuelven a describir
Eliberri como madina ‘ciudad’. Tampoco aluden a la urbe al tratar sobre los cargos mas
importantes de la cora —el de gobernador y el de cadi o juez—, ya que, cuando conocemos la
ubicacidn de las personas con dichas responsabilidades, se sittian en contextos agrarios.!! Estos
datos apuntan a que, a partir de 125 H./743 J.C., el papel que la administracion andalusi asigné
a Eliberri como sede regional fue pequefio o inexistente. Por consiguiente, propongo que la
distribucioén rural de los sirios conllevé una profunda descentralizacion administrativa.

Si bien Eliberri no volvera a ser citada como madina, desde la perspectiva cristiana
continué siendo una civitas, pues en lineas previas he indicado que, segin el Cddice
Emilianense, la sede episcopal estuvo vigente durante todo el periodo omeya. El contraste entre
las fuentes drabes y latinas se explicaria porque las primeras versan sobre la nueva articulacion
territorial impulsada por la administracion andalusi, mientras que las segundas aluden a la
jerarquia territorial heredada del periodo visigodo. De este modo, el territorio de la cora de
Ilbira no coincidiria con el de la circunscripcion visigoda, ya que el primero estaba determinado
por la zona de asentamiento del gund damasceno y el segundo por la didcesis de Eliberri. A
causa de ello, el obispo de Eliberri, al igual que el resto de los prelados andalusies, habria
perdido peso dentro del sistema tributario, ya que su capacidad operativa en la cora seria menor
que en la didcesis.

Tras la reestructuracion territorial y fiscal de 125 H./743 J.C., el sur de al-Andalus se
convirti6 en el sector mas estrechamente controlado por la administracion drabe, con sede en
Cérdoba. En la ciudad cordobesa vivia el otro gran protagonista del nuevo sistema impositivo,
junto con los sirios: el giamis ‘conde’. Ibn Hayyan, reproducido por Ibn al-Hatib (20), sefiala
que el conde era el za‘Tm ‘jefe’ de los cristianos andalusies, por lo que actuaba como el
mustahrig haragi-him ‘extractor de su harag o impuesto sobre la tierra’ para la hacienda drabe.
Las fuentes latinas denominan al conde exceptor rei publicae ‘secretario de la administracion’,
describiéndolo igualmente como el maximo representante de los cristianos en al-Andalus
(Eulogio, 402, 435).

La integracion de este cargo de origen visigodo en el sistema tributario acaecidé durante
el emirato de ‘Abd al-Rahman I (138-172 H./756-788 J.C.), siendo el propio soberano omeya
quien a partir de entonces elegiria a los sucesivos condes. El primer gimis que el citado emir
escogid se llamaba Artubas, un principe visigodo que se ali con los drabes en la conquista,
gracias a lo cual conservo sus centenares de propiedades rurales. En las décadas siguientes,
Artubas continué teniendo una estrecha relacioén con los musulmanes, siendo €l quien aconsejo
a la administracion andalusi la distribucion rural de las tropas sirias en 125 H./743 J.C. Afos
mas tarde, ‘Abd al-Rahman I le requisé sus propiedades y lo designé como el primer gimis de
al-Andalus, con el objetivo de que la hacienda omeya aprovechase su amplio conocimiento
sobre la poblacion indigena (Ibn al-Qutiyya, 2-5, 36-38; Ibn al-Hatib, 20). En efecto, Artubas

10 El topénimo Ilbira es la arabizacién de Eliberri que mas habitualmente usan los autores drabes.

' Por poner un ejemplo, el primer cadi de la cora de Ilbira conocido se llamaba Usayd b. ‘Abd al-Rahman al-
Saba’l y residia en la alquerfa de Rublis, emplazada dentro de la circunscripcién iliberritana. Su fallecimiento
acaecio después de 150 H./767-768 J.C. (Al-HusSani, 47 [n°53]; Ibn al-Faradi, III, 146 [n°237]).
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se encarg0 a partir de entonces de coordinar la recaudacion del parag desde Cordoba, por lo
que estaria en contacto con los sirios que, tras obtener dicho impuesto en las coras, debian
entregarselo a él.

El conde que alcanzé un mayor renombre fue Rabi‘ b. Tudulf, ya que, al aumentar
notablemente la presion tributaria, provoco la célebre revuelta del arrabal de Cérdoba en 202
H./818 J.C. Si bien Rabi‘ seguia la orientacion fiscal de los Omeyas, el emir ‘Abd al-Rahman
IT prefirié ejecutarlo en 206 H./822 J.C., tratando de ganarse nuevamente el favor de los
cordobeses. La poblacion de la cora de Ilbira fue un paso mds alld, enviando a sus
representantes a Cordoba para exigir la reduccion de los tributos que el conde asesinado habia
elevado anteriormente. No obstante, el soberano omeya pretendia continuar con la misma
politica tributaria, por lo que reprimié con sus soldados a la delegacion iliberritana (Ibn
Hayyan, 2003, 150-151, 183-186,409-410). Esta protesta se enmarca en un contexto en el que
la contribucién anual de la cora de Ilbira, 109603 dinares, era la segunda mads alta de todo al-
Andalus, solamente superada por los 120000 dinares de la cora de Cérdoba, y siendo muy
superior a la aportacion del resto de las circunscripciones (al-‘Udri, 93; Sédnchez, 24).
Ciertamente, es significativo que la retribucién mensual del conde Rabi‘, 1000 dinares,
procediese de los impuestos la cora iliberritana (Dikr bilad al-Andalus, 132).

3. La jerarquizacion territorial omeya. Traslado y consolidacion de la sede episcopal de
Eliberri

Tras la conquista arabe, no conocemos que se celebrasen mas concilios en el siglo II
H./VIII J.C. El contexto cambié en la centuria siguiente, cuando las fuentes latinas informan
sobre cuatro sinodos que se efectuaron entre 224 H./839 J.C.y 247-248 H./862 J.C. en la capital
omeya de Cordoba, en vez de en la otrora capital visigoda de Toledo. Una caracteristica
fundamental de estos concilios es que fueron protagonizados mayoritariamente por prelados
del sur de al-Andalus —el metropolitano de Hispalis (Sevilla) y los obispos de Asidonia
(Medina Sidonia), Astigi (Ecija), Malaca (Malaga), Egabrum (Cabra), Corduba (Cérdoba),
Eliberri, Urci, Acci (Guadix), Basti (Baza), Beatia (Baeza) e Ilici (Elche)—, ya que fuera de
esta region solamente participaron los metropolitanos de Toletum (Toledo) y Emerita (Mérida)
(Concilium Cordubense, 141; Sansén, 552-553).

Cyrille Aillet (2006, 67-68; 2011, 154, 167, 185-186) destaca la reorganizacion de las
instituciones cristianas en torno a Cérdoba a partir de principios del siglo III H/IX J.C., cuyo
precedente habria sido la instalacion del giamis de al-Andalus en la ciudad cordobesa a
mediados de la centuria anterior. El historiador relaciona la reorganizacion con el amparo que
el poder omeya daria a estas instituciones a partir del emirato de ‘Abd al-Rahman II (206-238
H./822-852 J.C.), cuando comenzamos a tener noticias de un ascendente nimero de cristianos
que desempefiaron funciones administrativas y diplomaéticas en el alcdzar omeya.

Interpreto que el impulso cordobés a las instituciones cristianas es un reflejo de dos
procesos desarrollados en esa misma época en el sur de al-Andalus: por un lado, la
centralizacion del sistema tributario mediante la promocién omeya de la capital de cada cora;
y, por otro lado, el aumento de la importancia del papel fiscal de los obispos asentados en esas
capitales regionales. Manuel Acién (299) ha analizado el proceso centralizador del sistema
impositivo, seflalando que gracias a €l la hacienda andalusi redujo su dependencia del rol
exactor de los sirios. En este sentido, planteo que la accién de la administracién omeya
consistié en jerarquizar el territorio de las coras del modo més acorde con sus intereses
tributarios, para lo cual reforzo el papel de la capital dentro de cada cora. Las fuentes muestran
que los Samiyyiin conservaron la tarea de recaudar los impuestos en el campo, pero estarian
cada vez mas supeditados a la labor de coordinacion de la administracion asentada en la capital
de la cora.
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La politica omeya de promocion de las sedes regionales se observa con claridad en
Ilbira, donde la ubicacion de la capital de la cora no coincide con la de la capital de la
circunscripcidn visigoda. Ciertamente, la antigua Eliberri se emplazaria en la colina del
Albaicin, en tanto que la nueva capital de la cora, denominada madinat Ilbira ‘ciudad [de la
cora] de Ilbira’, se construyé a mediados del siglo IIT H/IX J.C. en el Cerro del Sombrerete
(Atarfe, Granada). En cuanto a los factores que propiciaron el cambio de la sede regional, uno
de ellos habria sido la localizacion Optima de la nueva capital dentro de la cora. La Vega de
Granada era el centro de la cora, por lo que madinat Ilbira se establecié en medio de dicho
valle, mientras que Eliberri se situaba en el extremo oriental de la vega, 13 km al sudeste de la
nueva capital. La decadencia urbana de Eliberri habria sido un segundo factor que habria
animado al cambio de sede, ya que en regiones en las que la capital visigoda conservo un cierto
dinamismo urbano, como Sevilla, la sede de la cora se instal6 en la ciudad tardoantigua.

Los datos de la creacion de madinat Ilbira se han obtenido en los registros textual y
arqueoldgico. Si atendemos a los primeros, los autores arabes comienzan a citar la nueva capital
en los sucesos de alrededor de mediados del siglo III H./IX J.C., justo en la misma época en la
que dejan de llamar Eliberri al asentamiento del Albaicin y lo empiezan a denominar Garnata
‘Granada’ (Ibn Hayyan, 1990, 78, 84, 114). Asimismo, los diccionarios biograficos drabes
informan sobre algunas de las primeras familias que, migrando de otras zonas, empezaron a
vivir en madrinat Ilbira en la citada época (Lopez).!?

Respecto al registro arqueoldgico, los sondeos que el Grupo de Investigacion
Toponimia, Historia y Arqueologia del Reino de Granada ha efectuado en el Cerro del
Sombrerete han permitido sacar a la luz un recinto fortificado. Estos arquedlogos lo interpretan
como la alcazaba de madinat Ilbira, indicando que se habria construido aproximadamente a
mediados del siglo III H/IX J.C. y que alli se situaria el origen de la ciudad (Malpica, 2009,
284; Malpica, Gonzalez, 63-66,69-70). En la cima del citado cerro se ha excavado una vivienda
con patio que dispone de un rico ajuar, por lo que Antonio Malpica (2012a, 387) sugiere que
su residente fue el gobernador de la cora de Ilbira. Se trata de una hipdétesis factible, pues las
fuentes textuales revelan que, a partir de la creacion de madinat Ilbira, en ella se establecieron
las distintas instituciones de la cora, caso del gobernador y del cadi o juez. Dentro del recinto
fortificado, en las faldas del cerro se han hallado estructuras de habitacién monocelulares que,
segiin Antonio Malpica (2012b, 232), podrian ser casas de soldados.

A la par del impulso de la administracion omeya a las capitales de las coras, los obispos
que estaban asentados en estas sedes regionales aumentaron nuevamente su peso dentro del
sistema tributario. El Apologético del abad Sansén (548-551, 554) ofrece sélidos indicios en
este sentido, pues la obra critica las reformas fiscales llevadas a cabo por ciertos prelados de
su época. El autor censura especialmente la labor de Ostegesis, el obispo de Mailaga,
empezando por sefialar que habria obtenido el cargo gracias a la simonia. Alrededor de 248
H./863 J.C., elabor6 un censo de los habitantes cristianos de su provincia ‘provincia’,
entregandoselo a la hacienda cordobesa y acarreando el aumento de la presion tributaria sobre
ellos. El obispo malaguefio tenia la funciéon de coordinar la recaudacion de los vectigalia
‘impuestos’ que sus correligionarios pagaban, para lo cual contaba con la ayuda de la capacidad
coactiva de los milites ‘soldados’ del presidalis ‘gobernador [de la cora]’. Pese a que la
proporcion que el episcopado acaparaba para si se ajustaba a la tradicion visigoda, esto es, el
tercio de los ingresos de las iglesias de la didcesis, Sanson denuncia que Ostegesis exigia dicha
parte como si fueran tributos y que se enriquecio gracias a ello. Precisamente, Sans6n enmarca

12 El nacimiento de Muhammad b. Yazid al-Ansari en Ilbira en 230 H./844 J.C. es el més antiguo que alli
conocemos. En Ilbira también se casd, falleciendo en madinat Ilbira entre 317h./929 y 320h./933. Teniendo en
cuenta que su padre era de Zaragoza, este progenitor habria migrado a la ciudad iliberritana poco antes del
nacimiento de su hijo en 230 H./844 J.C. (Al-HusSani, 161-162 [n°182]; Ibn al-Faradi, IV, 683-684 [n°1195]).
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al obispo malaguefio en un ambiente palatino en el que comparte su opulencia con otros
miembros de la administracion.

Ostegesis desempeo sus tareas fiscales en estrecha colaboracion con el comes ‘conde’
de Cordoba de aquella época, Servando, quien estaba casado con la prima de Ostegesis. Este
conde también aumentd la carga tributaria de los cristianos, en este caso de los de la cora
cordobesa, hasta los 100000 solidi ‘dinares’. En lineas previas he indicado que el conde se
encargaba de coordinar la recaudacion del parag en al-Andalus, para lo cual mantendria un
contacto con los sirios que obtenian dicho tributo en las coras. La informacion sobre Ostegesis
apunta a que, tras la consolidacion de las capitales de las coras a mediados del siglo III H./IX
J.C., los obispos asentados en ellas hicieron de intermediarios entre los Samiyyiin y el conde
cordobés, siendo los prelados quien entregarian los tributos de los sirios al gimis.

Sanson expone que las medidas tomadas por Ostegesis y Servando también se aplicaron
en otras ciudades. De hecho, el autor aclara que Samuel, quien era el obispo de Eliberri y el tio
materno de Ostegesis, habia sido el pionero en aplicarlas. Por consiguiente, lo mds probable es
que Samuel también hubiese realizado un registro de los habitantes cristianos de su
circunscripcidn y hubiera coordinado la presion tributaria sobre sus correligionarios, contando
para ello con el soporte de los soldados del gobernador de la cora iliberritana. En cuanto a la
cronologia del episcopado de Samuel en Eliberri, precedié al de su sobrino Ostegesis en
Malaga, por lo que el primero debié de fecharse a mediados del siglo III H./IX J.C. o un poco
antes. De este modo, coincidiria con la época en la que la administracion omeya empez6 a
centralizar los recursos de la cora de Ilbira desde su nueva capital regional.

Mi hipétesis es que, al crear madinat 1lbira, la administracion omeya promovié el
traslado de la sede episcopal de Eliberri desde el Albaicin hasta la nueva ciudad. Gracias a ello,
el obispo pasaria a ser vecino de los soldados al mando del gobernador de la cora, aquellos que
le ayudarian en el control de la recaudacion fiscal. En lineas anteriores he expuesto otro dato
que también apunta hacia la instalacion del prelado en madinat Ilbira: a partir de mediados del
siglo III H/IX J.C., los autores drabes prescinden del nombre de Eliberri para el asentamiento
del Albaicin, pasando a llamarlo Granada. El obispado, en cambio, no cambié de
denominacion, por lo que la explicacion mas factible para ello es que Samuel hubiese
desplazado su sede a madinat llbira, esto es, a la nueva ciudad de Eliberri.

El traslado de la sede episcopal también habria conllevado la adaptacion de la didcesis
de Eliberri, que hasta entonces se basarfa en la circunscripcion del periodo visigodo, al
territorio de la cora de Ilbira. En efecto, si Samuel elaboré un censo de los cristianos de la
provincia que debian pagar el harag, en €l habria incluido a los cristianos residentes en la cora
iliberritana, pues el impuesto lo recaudaba el gund de Damasco dentro de dicha circunscripcion.
Por lo tanto, la palabra provincia se referiria indistintamente a la cora y a la didcesis, ya que, a
partir del desplazamiento de la sede episcopal a madinat Ilbira, ambas coincidirian. En cuanto
al resto de las didcesis del sur de al-Andalus, es muy probable que la adecuacion a sus
respectivas coras acaeciese en una época mas o menos coetdnea a la de la adaptacion de
Eliberri.

En definitiva, interpreto que, alrededor de mediados del siglo III H/IX J.C., la
administracion omeya estrechd su colaboracion con la institucién episcopal. Efectivamente, si
la hacienda andalusi pretendia centralizar los tributos de las coras, la cooperacion del obispo
tenia una importancia vital, pues gran parte de la poblacion del sur andalusi seria atn cristiana.
Por lo tanto, el prelado se habria convertido en uno de los miembros de la administracién omeya
que, desde la capital de la cora, coordinaba la obtencion de impuestos del conjunto de la
circunscripcion.

Si atendemos al resto de al-Andalus, Cyrille Aillet (2011, 153-157, 163-164, 186; 2013,
287, 292-295, 310) lo describe como la periferia de la organizacion eclesidstica andalusi.
Ciertamente, los metropolitanos de Mérida y Toledo fueron los unicos prelados ajenos al sur
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peninsular que asistieron a alguno de los concilios celebrados en Cérdoba a lo largo del siglo
IIT H/IX J.C. La vigencia de las sedes emeritense y toledana estaria relacionada con la
importancia de dichas ciudades dentro de la administracion omeya, siendo las capitales de las
fronteras inferior y media de al-Andalus, respectivamente. De hecho, la capital de la frontera
superior, Zaragoza, fue otra de las pocas ciudades de fuera del sector meridional que
conservaba el obispo, aunque este no participase en los concilios cordobeses. El citado
historiador sefiala que la vigencia de las sedes de Mérida, Toledo y Zaragoza no impidié que,
alo largo del siglo II H./IX J.C. se desestructurase la red episcopal que habia existido alrededor
de estas tres ciudades. En este sentido, es necesario tener en cuenta que, si bien la
administracion cordobesa habia articulado el sur peninsular gracias a su division en coras, estas
ultimas no existian al norte del Valle del Guadalquivir, donde el poder omeya solo aspiraba a
ejercer un control directo sobre las ciudades mds importantes. Debido a ello, la hacienda
cordobesa tenia una muy limitada capacidad de extraccion de tributos en esas regiones
fronterizas, por lo que la administracién omeya no habria priorizado la promocién de las
instituciones cristianas de dichas zonas.

4. Las consecuencias de la jerarquizacion territorial. Transformacion de los cristianos en
una minoria arabizada

A partir de mediados del siglo III H/IX J.C., la centralizacién de recursos en las
capitales de las coras estimul6 su desarrollo urbano. Las fuentes textuales, a su vez, contienen
indicios de que dicho crecimiento urbano aceler6 los procesos de arabizacion e islamizacion
entre la poblacion indigena, pues gran parte de los nuevos habitantes de las ciudades fueron
cristianos procedentes del mundo rural circundante.!* Una vez en la urbe, los indigenas se
convertian en vecinos de los miembros de la administraciéon omeya, aquella que tenia una
identidad arabe y una legitimidad islamica. Por ello, planteo que el contacto directo y frecuente
de los indigenas con el personal administrativo en un entorno urbano impulsé la conversion y
arabizacion de los primeros, facilitando también la extension de ambos procesos al campo.

Madinat 1lbira es un buen ejemplo del cardcter coetdneo de la expansion urbana y de la
difusion de la cultura arabosumulmana. Si atendemos al crecimiento de la ciudad, el Grupo de
Investigacion Toponimia, Historia y Arqueologia del Reino de Granada ha excavado diversas
estructuras de caracter productivo de la segunda mitad del siglo III H./IX J.C o comienzos del
siglo IV H/X J.C. Dichas estructuras se han localizado en la ladera nororiental del Cerro del
Sombrerete, fuera de la alcazaba pero contiguas a su muralla, de modo que los arquedlogos las
interpretan como un arrabal artesanal (Jiménez & Carvajal, 122-125, 131; Malpica, 2012a,
396). Los autores arabes, por su parte, tratan sobre el avance de la islamizacion y la arabizacion
entre los indigenas de la ciudad iliberritana, el mds famoso de los cuales fue el poeta ‘Abd al-
Rahman b. Ahmad. Este muladi —indigena islamizado— procedia de la alqueria de Abla
(Almeria), ubicada dentro de la cora iliberritana, pero en 276 H./889-890 J.C. ya era un
habitante de madinat Ilbira. Para entonces, ademas de haberse convertido al Islam, habia
adquirido un conocimiento 6ptimo de la lengua arabe, pues sus poemas competian con los de
los mejores poetas arabes coetdneos. Ademads de la biografia de ‘Abd al-Rahman, tenemos
otros datos de esa época que identifican a la poblacion de madinat Ilbira con los muladies, por
lo que la proporciéon de habitantes indigenas musulmanes hubo de ser muy alta (Ibn Hayyan,
1990, 82-89).

Cérdoba fue la ciudad andalusi en la que con mayor celeridad se profundizaron los
procesos de islamizacion y arabizacion dentro de su poblacion. En efecto, la centralizacion del

13 La importancia migratoria de los indigenas desde el campo a la urbe se ha constatado en ciudades como madinat
Ilbira o Cérdoba, de acuerdo con lo que expondré en las proximas lineas.
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sistema tributario posibilitd que los recursos destinados a la capital omeya aumentasen,
atrayendo a ella a un ascendente nimero de habitantes del mundo rural, mayoritariamente
indigenas. Sefial de ese crecimiento demografico es que, durante los emiratos de ‘Abd al-
Rahman II y Muhammad I (238-273 H./852-886), se construyesen distintos arrabales
extramuros de la madina cordobesa, especialmente en sus frentes occidental y septentrional.
Respecto a los indicios de la progresiva conversion de los cristianos de la ciudad, contamos
con la ampliacion de la mezquita aljama por parte de ‘Abd al-Rahman II, finalizada en 234
H./848 J.C, ademds del levantamiento de mezquitas en los nuevos barrios (Acién & Vallejo,
117-123). La islamizacion se extendio incluso entre aquellos que encabezaban las instituciones
cristianas. Por un lado, el abad Sanson acusa al padre del obispo de Mélaga Ostegesis y al
obispo de Eliberri Samuel de convertirse en musulmanes, en este ultimo caso después de ser
destituido como prelado y marchase a vivir a Cérdoba (Sans6n, 550). Por otro lado, el giimis
Ibn Antunyan, que era el maximo lider de los cristianos en al-Andalus, adopt6 el Islam al inicio
del emirato de Muhammad I. En esa coyuntura, el movimiento de los maértires voluntarios
estaba creando una obvia tension entre las instituciones cristianas y el poder omeya, por lo que
el emir optd por deponer a todos los cristianos que trabajaban en el alcdzar omeya, incluido a
Ibn Antunyan, el exceptor rei publicae. Sin embargo, este ultimo decidié asumir la religién
musulmana, por lo que el soberano lo repuso en su cargo (Ibn al-Qutiyya, 82; Eulogio, 439-
441).

Si nos centramos en los citados martirios voluntarios, se llevaron a cabo en Cordoba
entre 236 H./851 J.C.y 244 H./859 J.C., como respuesta la islamizacion de capas cada vez mas
amplias de los indigenas. El movimiento fue protagonizado, mayoritariamente, por miembros
de la aristocracia indigena estrechamente vinculados a los monasterios de la region cordobesa.
Desde el plano socioecondmico, Manuel Acién (295-299) sugiere que las familias de estos
aristocratas tendrian un origen visigodo y continuarian siendo grandes terratenientes, pero que
sus ingresos estaban menguando por dos motivos principales: por un lado, la centralizacion
fiscal habria supuesto un control mas eficaz de la administraciéon omeya sobre el campo, en
detrimento de la proporcidn del excedente productivo que el aristocrata retenia para si; por otro
lado, gran parte de los nuevos habitantes de la ciudad de Coérdoba serian campesinos
procedentes del mundo rural de la propia cora cordobesa, donde muchos habrian servido en las
tierras de los aristdcratas. Ello ayudaria a entender que, dentro del medio centenar de martires
voluntarios, 31 fuesen nacidos en Cérdoba, mientras que otros 13 fuesen oriundos del sur de
al-Andalus, esto es, de la zona andalusi dividida en coras, aquella en la que se habia impulsado
la centralizacion tributaria omeya (Aillet, 2006, 70-71).

La importancia de los monasterios en el desarrollo del movimiento de los martires
voluntarios estaria motivada por su gran distancia geografica y simbolica respecto al modelo
cultural arabomusulman y a las dindmicas tributarias de la administraciéon omeya. En efecto, la
mayoria de los cenobios se ubicaban en zonas montafiosas, lejos de las ciudades, habiendo sido
construidos por familias aristocraticas dentro de sus tierras, de modo que estos duefios trataban
de mantenerlos fuera del control fiscal del episcopado (Wolf, 111). Esto no es dbice para que
la élite cristiana cordobesa, incluidos los participantes en el martirio voluntario que habian
ingresado en los monasterios, estuviesen cada vez mds arabizados,'* lo cual facilité que muchos
de ellos trabajaran en el alcazar omeya antes de que optasen por la vida mondstica y el martirio.
El ejemplo mas clarificador es el de Isaac, perteneciente a una familia aristocrdtica indigena
que destacaba por su riqueza. Tenia un gran conocimiento de la lengua drabe y asumio el cargo
de exceptor rei publicae, es decir, el maximo representante de los cristianos andalusies ante la
administracion omeya. Después, abandoné dicha responsabilidad para ingresar en el

14 Las fuentes latinas constatan que muchos de los martires voluntarios conocian la lengua drabe (Aillet, 2006, 72-
73).
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monasterio de Tabanos, en Sierra Morena, que habia sido levantado poco antes por parientes
suyos. Finalmente, en 236 H./851 J.C. regres6 a Cordoba para convertirse en el primer martir
voluntario (Eulogio, 367,402, 447).

Los obispos del sur de al-Andalus rechazaron el martirio voluntario, condendndolo en
el concilio de Cérdoba de 237-238 H./852 J.C. Es evidente que el poder omeya conmind a los
prelados a que adoptasen dicha postura, pero también lo es que gran parte de los cristianos
censuraban el citado movimiento: precisamente, la aparicion de estos martires dificultaria las
oportunidades de ascenso social que la ciudad cordobesa ofrecia a los cristianos de distintas
condiciones (Wolf, 14, 64). Asimismo, disponemos de datos que apuntan a la existencia de
tensiones entre los cristianos herederos de la aristocracia visigoda y los correligionarios que,
pese a tener un origen humilde, estaban comenzando a acceder a los cargos mas importantes
de la jerarquia cristiana. Por ejemplo, el abad Sanson critica que Servando, el comes ‘conde’
de Cérdoba alrededor de 248 H./863 J.C., “nulla preditus generis dignitate, nulla decoratus
originis nobilitate, sed ex servis potius ortus eglesie” ‘no tenia un linaje digno, ni contaba con
un origen noble, sino, mds bien, habia nacido entre los siervos de la Iglesia’. Sans6n también
se presenta a si mismo como el heredero de la romanidad frente a Ostegesis, obispo de Malaga
y primo politico de Servando, a quien tacha de inculto por cometer errores gramaticales en
latin. Ello no se contradice con que Sansén dominase la lengua drabe y trabajase como traductor
del emir omeya (Sansén, 551, 554, 572), por lo que, al reivindicarse como heredero de la
romanidad, haria referencia a su pertenencia a una familia de aristdcratas cultos de probable
origen visigodo.

En definitiva, los datos anteriores apuntan a que, a partir de mediados del siglo III H./IX
J.C., los indigenas residentes en Coérdoba adoptaron con rapidez la lengua y cultura arabes,
ademas de que un numero ascendente de ellos asumieron la religion musulmana. Ambos
procesos trataron de ser enfrentados con sendos movimientos: por un lado, el martirio
voluntario se oponia a la islamizacion; por otro lado, la trayectoria de los citados martires y de
las instituciones cristianas de esa época es conocida gracias al movimiento cultural de autores
latinos —Eulogio, Alvaro de Cérdoba, Sansén— que escribieron sobre ellos. Cyrille Aillet
(2013, 307-310) ha sido el primer investigador en sefalar la existencia de este movimiento
cultural cordobés, que empleaba la lengua latina como un elemento identitario cristiano.
También es importante tener en cuenta que dicho florecimiento cultural se enmarca dentro del
desarrollo urbano de Cérdoba, ciudad que, ante todo, era la capital de la administracién
arabomusulmana omeya. En consecuencia, la produccion literaria latina no fue capaz de frenar
el avance de la arabizacidn, por lo que, a medio plazo, los cristianos de Cérdoba optaron por
traducir al drabe las obras de contenido religioso. En 275-276 H./889 J.C., Hafs b. Albar al-
Qutt tradujo los Salmos en la capital omeya, informando de que existia una versidon arabe
anterior de la misma obra, en tanto que la traduccion de Ishaq b. Bilasku de los Evangelios
también se realizé en la ciudad cordobesa en 334-335 H./946 J.C. (Wasserstein, 6). Poco a
poco, los cristianos se fueron transformando en una minoria en el conjunto de al-Andalus,
integrados en unos patrones culturales drabes junto al resto de la sociedad andalusi.

5. Laexpansion de la administracion omeya hasta el litoral. Traslado y resurgimiento de
la sede episcopal de Urci

Tras mas de siglo y medio sin noticias del obispado de Urci, este volvera a ser citado a
partir de los acontecimientos de mediados del siglo III H/IX J.C. En lineas anteriores he
explicado que, durante la conquista, el ejército arabe no habria pasado por el litoral del sudeste
peninsular, probablemente porque la ciudad de esa zona, Urci, tendria un rol secundario dentro
de la administracion visigoda. Esta escasa trascendencia administrativa se habria acentuado en
las décadas posteriores a la llegada de los musulmanes: si las tropas arabes no se instalaron en
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Urci, la urbe tampoco contaria con un gobernador, de modo que la region urcitana habria
quedado fuera del territorio que estaba bajo el control directo de la administracion drabe.

El poder omeya habria extendido su dominio hasta el litoral a mediados del siglo I1I
H./IX J.C., como respuesta a la incursiéon maritima de los vikingos a lo largo de la costa
andalusi en 230 H./844 J.C. En efecto, las fuentes drabes informan que, después de esa fecha,
la administracién omeya adscribié cada franja litoral a un determinado destacamento de
soldados, por lo que los siguientes ataques vikingos fueron repelidos por las tropas costeras
omeyas. Jorge Lirola (82, 110-120, 386) interpreta que fue también en ese contexto en el que
los Omeyas encargaron la defensa del litoral del iglim ‘distrito’ de UrS§ al-Yaman ‘Urci de los
yemenies’ a soldados yemenies.'> Este distrito formaba parte de la cora de Ilbira, por lo que la
presencia yemeni supondria que, a partir de mediados del siglo III H./IX J.C., la administracion
omeya tuviese por primera vez un control efectivo sobre el litoral de la cora iliberritana. Esta
articulacion administrativa de la franja costera fue mds o menos coetdnea a la creacion de
madinat Ilbira como capital de la cora. Por ello, mi hipdtesis es que la consolidacion de la
ciudad iliberritana como sede regional facilitdé que, desde ella, la administracion omeya
impulsase el control sobre el litoral. Si atendemos a las otras coras costeras, el reforzamiento
de sus capitales y la articulacion defensiva de su litoral se desarrollaron igualmente a mediados
del siglo III H/IX J.C., siendo plausible que también en esos casos ambos procesos estuviesen
relacionados.

El UrS al-Yaman conté con una capital al servicio de la administraciéon omeya: Ibn
Hayyan, reproducido por Ibn Sa‘id (158), indica que el emir Muhammad I ordend a los
yemenies gobernantes del distrito que construyesen la hadra ‘capital’ en Pechina. Al-‘Udrt
(86) sefiala que, anteriormente, el asentamiento pechinero habia sido una alqueria,'® pero que,
al convertirse en la sede politica del distrito, alcanzd la categoria de madina. Si bien la ciudad
tuvo inicialmente un poblamiento disperso, el fluido comercio que mantuvo con ultramar
impulsé que, en pocos afios, Pechina se transformase en un nicleo urbano concentrado,
alrededor del cual también se fueron construyendo distintos arrabales (al-HimyarT, 79).

La creacion de la ciudad pechinera coincide con la época de la reaparicion de la sede
episcopal de Urci en las fuentes, concretamente en el afio 247-248 H./862 J.C., cuando el obispo
urcitano Genesio asisti6 al concilio de Cérdoba (Sansén, 552-553). Teniendo en cuenta que
este prelado no participd en los sinodos celebrados en la capital omeya pocos afios antes, su
presencia en el concilio de 247-248 H./862 J.C. apunta a que la didcesis de Urci habia adquirido
una mayor relevancia cerca de esta ultima fecha. La explicacion mas congruente para ello es
que, al crearse la ciudad pechinera, el prelado hubiese trasladado su sede desde el asentamiento
tardoantiguo de Urci hasta la nueva urbe. Ambas localidades se situarian en lugares préximos,
de modo que al-BakrT identifica Urci con Pechina.'” En conclusion, cuando Pechina se convirtié
en la capital de UrS§ al-Yaman, en ella se habria establecido la administracion del distrito,
teniendo entre sus miembros al obispo urcitano. El prelado, ademas de representar a los
cristianos de la circunscripcion, es probable que desempefiase labores de coordinacion de la
presion tributaria a sus correligionarios, a semejanza de las competencias que tenian otros
episcopados del sur andalusi.

15 Al-Himyar1 (1975, 79) y al-Rusatt (1990, 29 [n°3]) narran la adjudicacién de la proteccion de UrS al-Yaman a
yemenies. No obstante, cada autor fecha la asignacién en una época distinta, el primero tras la entrada de los
Omeyas a al-Andalus y el segundo en 271 H./884-885 J.C. Tal y como Jorge Lirola propone, 1o mds probable es
que los yemenies asumiesen el control del litoral tras el ataque vikingo de 230 H./844 J.C., en el mismo contexto
en el que acaecid la organizacion defensiva del resto de las zonas costeras de al-Andalus.

16 Respecto al origen etimoldgico de Bagyana ‘Pechina’, Leopoldo Torres Balbds (416) sugiere que se trata de la
arabizacion del nombre propio latino Baianus.

17 Las fuentes latinas también llevan a cabo la identificacion de Urci con Pasquena ‘Pechina’ (Aillet, 2011, 179-
180).
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La constatacién del traslado de la sede del obispo de Urci ayudaria a datar con una
mayor precision el establecimiento de la capital de Pechina: la nueva ciudad se habria creado
entre 238 H./852 J.C., fecha del inicio del gobierno de Muhammad I, el emir fundador de la
urbe; y 247-248 H./862 J.C., afio en el que ya albergaria la sede episcopal urcitana.

6. Los cristianos en la diplomacia califal. Vigor de los obispados de Ilbira y Pechina

Durante el califato omeya, las sedes episcopales del sur de al-Andalus continuaron
siendo las mas numerosas, aquellas que estaban bajo el amparo del poder omeya (Aillet, 2011,
186). Dentro de los obispados meridionales, hubo algunos que destacaron sobre los demaés: Ibn
Hayyan (1979, 466-467) expone que, en 329 H./941 J.C., los tres principales prelados
andalusies eran el gatilig ‘metropolitano’ de Sevilla, denominado ‘Abbas b. al-Mundir; el usquf
‘obispo’ de Ilbira, llamado ‘Abd al-Malik b. Hassan; y el usquf de Pechina, Ya‘qub b. Mahran.
Por consiguiente, el califa ‘Abd al-Rahman III los envi6 a Ledn para que ultimasen el acuerdo
de paz con el rey Ramiro II.

Estas tres sedes habian tenido hasta entonces trayectorias muy distintas. En el caso de
Sevilla, su importancia dentro de la Iglesia peninsular se retrotraia a los periodos tardoantiguo
y emiral, en los que también habia tenido un cardcter metropolitano. En cuanto a los obispados
de Ilbira y Pechina, consistirian en las didcesis de Eliberri y Urci, respectivamente, si bien Ibn
Hayyan los nombra con los topénimos de las nuevas sedes, es decir, con madinat Ilbira y
Pechina. Estos dos episcopados habian tenido una escasa relevancia en la Iglesia andalusi de
principios del emirato, aumentando a partir de mediados del siglo III H./IX J.C. con el cambio
de las sedes y llegando a su méaximo apogeo en el siglo IV H./X J.C. Propongo que la
trascendencia ascendente de estos dos obispados fue paralelo al desarrollo urbano de sus nuevas
sedes, madrnat 1lbira y Pechina. Si atendemos a la ciudad iliberritana, los crecientes recursos
que acaparaba como capital de la cora posibilitaron su expansion urbana hasta la llanura
ubicada al este de la alcazaba, tal y como muestran los sondeos que el Grupo de Investigacion
Toponimia, Historia y Arqueologia del Reino de Granada ha realizado alli (Malpica,
Fernandez, Garcia, 85-88). Respecto a Pechina, la ciudad adquiri6 una mayor importancia
administrativa a partir de principios del siglo IV H./X J.C., cuando el distrito de Ur§ al-Yaman
se separo de la cora iliberritana y se transformo en la cora de Pechina, con capital en la ciudad
pechinera.!® Este factor, unido al dindmico comercio maritimo y a la pujante artesania de
Pechina, estimularon su crecimiento urbano, construyéndose arrabales como el que Francisco
Castillo y Rafael Martinez (111-124) han excavado en el Llano de Benitez y cuya ocupacion
se centra en la primera mitad del siglo IV H/X J.C.

Pese al vigor de ciertos episcopados, en las fuentes se observa una tendencia general
que apunta hacia un menor dinamismo de la organizacidon eclesidstica andalusi. De hecho, el
numero de sedes episcopales conocidas durante el califato es inferior al de la época emiral,
ademas de que carezcamos de noticias de concilios posteriores al de 247-248 H./862 J.C. Dicha
tendencia general estaria marcada por el progresivo descenso de la proporcién de la poblacion
cristiana, que ya durante el califato se habria transformado en una minoria dentro de la sociedad
andalusi. En ese contexto, el peso de los contribuyentes cristianos dentro de la hacienda omeya
seria cada vez menor, por lo que el rol fiscal de los obispos tendria también una importancia
menguante para la administracion andalusi.

Los obispados de Pechina e Ilbira ofrecen indicios de su menor relevancia en la
articulacion administrativa omeya del periodo califal. Precisamente, las coras que albergaban
estas sedes episcopales cambiaron de capital durante el califato, sin que ello tuviese

18 En la narracién del periodo califal, Ibn Hayyan (1979, 391, 448, 485, 488) menciona la cora de Pechina en
diversas ocasiones.
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consecuencias perceptibles para los prelados. En primer lugar, la cora de Pechina traslad6 su
capital desde la ciudad pechinera a Almeria en 344 H./955-956 J.C. (al-Himyari, 537). En
segundo lugar, la cora iliberritana movié su sede desde madinat llbira a Granada a inicios del
siglo V H/XIJ.C. (‘Abd Allah, 60-62). Este proceso fue novedoso respecto a las sustituciones
de capitales acaecidas en la época emiral: si entonces la adopcion de nuevas sedes habia ido
acompafiada del asentamiento en ellas de los obispos, debido a la importante labor que estos
ultimos desempefiaban dentro de la administracion regional, en los cambios del periodo califal
los prelados permanecieron en las antiguas sedes, Pechina y madrinat Ilbira. El dato apunta a
que, durante el califato, el papel del obispado en la estructuracion de la cora ya no era
demasiado relevante, pues no tuvo la necesidad de instalarse alli donde estaba la sede de la
administracion regional.

A la par de que el peso administrativo de la institucidn episcopal se reducia, la
colaboracién de ciertos obispos con la corte omeya se estrechd. En efecto, el califato puso en
marcha una compleja red diplomdtica para establecer contactos con los poderes mas
importantes del Mediterraneo y Europa, muchos de ellos cristianos —los reinos del norte de la
peninsula ibérica, el Sacro Imperio Romano Germadnico y el imperio bizantino—. En las
comunicaciones mantenidas con estos poderes, la corte omeya requeria de personas que
dominasen las lenguas drabe y latina, por lo que conté con los servicios de distintos habitantes
cristianos andalusies, muchos de ellos obispos. Se dedicaban a recibir a las embajadas llegadas
a la capital omeya, a ejercer de traductores entre los recién llegados y la corte omeya, asi como
a acudir como emisarios omeyas a las sedes de los poderes cristianos.

Dentro de los prelados que participaron en las labores diplomaéticas, en lineas anteriores
he informado sobre la delegacion que el califa ‘Abd al-Rahman III envi6 al reino de Le6n en
329 H./941 J.C., 1a cual estaba formada por el metropolitano de Sevilla y los obispos de Ilbira
y Pechina. En todo caso, el prelado que mas prestigio logré6 como embajador omeya fue
Recemundo, a quien los autores drabes denominan Rabi‘ b. Zayd. Se trataba de un cristiano
laico que tenia un amplio conocimiento de los idiomas arabe y latino, lo cual le habria facilitado
el acceso a trabajar en la corte omeya. En 343-344 H./955 J.C., ‘Abd al-Rahman III quiso
enviar una delegacion al Sacro Imperio Romano Germanico para destensar las relaciones que
mantenia con el emperador Otén I. Recemundo se prestd a encabezar la delegacion, a cambio
de lo cual el califa le garantiz6 el cargo de obispo de Ilbira, al que habria accedido antes de
iniciar el viaje al sacro imperio. La embajada de Recemundo fue exitosa, regresando a al-
Andalus en 345 H./956 J.C., y gracias a ello se embarcé en otros viajes diplomaticos, caso del
que efectud a Bizancio. Este prelado iliberritano también habria sido el autor de la version
latina del Calendario de Cérdoba, dedicandosela al califa al-Hakam II (350-366 H./961-976
J.C.), mientras que la versioén drabe de la obra la redact6 ‘Arib b. Sa‘id (Forcada, 282-286
[n°1441]).

Recemundo es el altimo obispo de Ilbira que conocemos durante el califato. Después
de él, tenemos noticias de otros dos cristianos iliberritanos difuntos a finales del siglo IV H./X
J.C., sobre quienes informan sus ldpidas funerarias con inscripciones latinas. Uno de los
epitafios pertenece al nobilis ‘noble’ Cipriano, fallecido en 392 H./1002 J.C. (vid. fig. 2). Esta
losa se encontré en la pendiente que delimita por el este la llanura de madinat Ilbira, es decir,
en la periferia de la ciudad (Gémez Moreno, 15, 17 [n°3], 1am. I, III [n°3]). La otra ldpida trata
sobre el abbas ‘abad’ Recosindo y la fecha de su muerte seria mas o menos coetdnea a la de
Cipriano, ya que ambos epitafios tienen grandes semejanzas epigraficas y decorativas. No
conocemos el lugar exacto del hallazgo de la estela de Recosindo, pero si que sabemos que
aparecio en el término municipal de Atarfe, el mismo en el que se sitda la ciudad iliberritana,
por lo que la lapida se ubicaria cerca de la urbe (Mariner, 317-322 [fig. 1]).
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Figura 2. Lipida funeraria de Cipriano de 392 H./1002 J.C. (MAEG, n°228)"°

Estas dos estelas forman parte de la docena de epitafios latinos de cristianos fallecidos
entre finales del siglo I H/IX J.C. y el siglo IV H/X J.C. que se han hallado en el sur de al-
Andalus.?® Gran parte de los difuntos tuvieron cargos eclesidsticos relevantes, pues entre ellos
se encuentran los obispos de Faro, Badajoz y Mdlaga, dos abades y un presbitero. Maria
Antonia Martinez (63-66 [fig. 5-8], 69) destaca la alta proporcion de lapidas localizadas en
contextos urbanos, los cuales estaban vinculados a sedes episcopales de esa época —los
obispados de Coérdoba, Ilbira, Faro, Badajoz y Mélaga—. La epigrafista indica, a su vez, que
la decoracion de estos epitafios latinos tiene notables influencias del estilo ornamental que el
poder omeya empleaba en las 1dpidas fundacionales y en las losas funerarias de los miembros
de su administracion. Asimismo, subraya que todas estelas latinas son de marmol blanco, un
material que refleja la gran capacidad adquisitiva de los cristianos fallecidos.

Interpreto que los difuntos de los epitafios fueron miembros de la élite cristiana
colaboradora de los Omeyas, la misma de la que formaba parte Recemundo o los prelados de
Sevilla, Ilbira y Pechina que sirvieron como emisarios omeyas en 329 H./941 J.C. La
colaboracién con el poder omeya es evidente en el caso de los tres difuntos que habian sido
obispos de Faro, Badajoz y Malaga. Pero, incluso en casos como el del aristocrata Cipriano,
que podria pertenecer a una familia terrateniente de origen visigodo, su lapida se encontrd en
el entorno de la capital de la cora iliberritana, dato que apunta hacia su proximidad respecto a
la administra omeya. Ciertamente, la mayoria de las estelas pertenecen a un contexto
geografico y cronoldgico, las ciudades del sur andalusi entre el fin del siglo IT H/IX J.C.y la
centuria siguiente, en el que la élite vinculada al poder omeya obtuvo unos mayores beneficios
de las dinamicas tributarias. La cercania de los difuntos cristianos a los Omeyas explicaria los
abundantes recursos que disponian para destinar a sus epitafios, asi como los paralelos
decorativos de las ldpidas latinas respecto a las omeyas.

Las lapidas y el Calendario de Cérdoba muestran que al menos una parte de la élite
cristiana andalusi continué empleando la lengua latina en determinados dmbitos hasta el final

19 Agradezco mucho a Isidro Toro que me ofreciese los medios para obtener esta fotografia.
20 En concreto, se han descubierto tres ldpidas en Cérdoba, dos en Atarfe y una en Faro (Portugal), Badajoz,
Lucena (Cérdoba), Trevélez (Granada), Jotrén (Mdlaga), Antequera (Malaga) y Comares (Mdlaga).
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del siglo IV H./X J.C. Resulta llamativo que fuesen los cristianos que mds estrechamente
colaboraban con el poder arabomusulméan omeya aquellos que hubieran conservado el uso del
latin por mds tiempo. Ello se enmarcaria en que el conocimiento de dicho idioma fuese la
maxima virtud que tuvieron muchos de estos cristianos para desempefiar un rol fundamental
dentro de la diplomacia omeya.

ISSN 1540 5877 eHumanista 41 (2019): 1-18



Eneko Lépez Martinez de Marigorta 16

Obras citadas

‘Abd Allah. Amin T. al-Tib1 ed. Kitab al-tibyan. Rabat: Mansurat ‘Ukaz, 1995.

Acién, Manuel. “El final de los elementos feudales en al-Andalus: fracaso del
“incastellamento” e imposicion de la sociedad islamica.” En Miquel Barceld, Pierre Toubert
dirs. L’incastellamento. Roma: Ecole Francaise de Rome & Escuela Espafiola de Historia y
Arqueologia en Roma, 1998. 291-305.

Acién, Manuel & Vallejo, Antonio. “Urbanismo y Estado isldmico: de Corduba a Qurtuba -
Madrnat al-Zahra’.” En Patrice Cressier & Mercedes Garcia-Arenal coords. Genese de la
ville islamique en al-Andalus et au Maghreb occidental. Madrid: Casa de Veldzquez &
CSIC, 1998. 107-136.

Apbar magmii‘a. Emilio Lafuente ed. Madrid: Rivadeneyra, 1867.

Aillet, Cyrille. “Identité chrétienne, arabisation et conversion a Cordoue au I1X¢ siecle.” En
Jacques-Olivier Boudon & Francoise Thélamon dirs. Les chrétiens dans la ville. Mont-
Saint-Aignan: Publications des Universités de Rouen et du Havre, 2006. 65-77.

---. “Islamisation et évolution du peuplement chrétien en al-Andalus (VIII*-XII® siecle).” En
Dominique Valérian ed. Islamisation et arabisation de |’Occident musulman médiéval
(VIle-Xlle siecle). Paris: Publications de la Sorbonne, 2011. 151-192.

---. “La formacion del mozarabismo y la remodelacion de la peninsula ibérica (S. VIII-IX)”.
En De Mahoma a Carlomagno. Los primeros tiempos (siglos VII-IX). Pamplona: Gobierno
de Navarra, 2013. 285-310.

Al-BakrT. ‘Abd al-Rahman ‘Alf al-Ha§$1 ed. Gugrafiyyat al-Andalus wa-Uriibba min kitab al-
masalik wa-l-mamalik. Beirut: Dar al-IrSad, 1968.

Antolin, Guillermo. Catdlogo de los codices latinos de la Real Biblioteca del Escorial. Madrid:
Imprenta Helénica, 1910. Vol. L.

Castillo, Francisco & Martinez, Rafael. “La vivienda hispanomusulmana en Baggana-Pechina
(Almeria).” En Jests Bermidez & André Bazzana coords. La casa hispano-musulmana.
Aportaciones desde la Arqueologia, Publicaciones del Patronato de la Alhambra y
Generalife: Granada, 1990. 111-127.

Chalmeta Gendron, Pedro. Concesiones territoriales en al-Andalus (hasta la llegada de los
almordvides). Madrid: CSIC, 1975.

Concilios visigoticos e hispano-romanos. José Vives ed. Barcelona: CSIC, 1963.

Concilium Cordubense. loannes Gil ed. En Corpus Scriptorum Muzarabicorum. Madrid:
CSIC, 1973. Vol. 1. 135-141.

Dikr bilad al-Andalus. Luis Molina ed. Madrid: CSIC, 1983. Vol. I.

Eulogio. Ioannes Gil ed. “Memoriale Sanctorum.” En Corpus Scriptorum Muzarabicorum.
Madrid: CSIC, 1973. Vol. II. 363-459.

Florez, Henrique. Espaiia Sagrada. Madrid: Fortanet, 1754. Vol. XII.

Forcada, Miquel. “Ibn Zayd, Rabi‘.” En Jorge Lirola dir. Biblioteca de al-Andalus. Almeria:
Fundacién Ibn Tufayl de Estudios Arabes, 2009. Vol. VI. 282-286 [n°1441].

Garcia, Alejandro. “;Fue al-Andalus un paraiso de tolerancia religiosa?” En Coexistencia y
conflictos. Minorias religiosas en la peninsula ibérica durante la Edad Media. Granada:
Universidad de Granada, 2015.93-109.

Garcia, José. “Buscando a Urci. Una revision historiografica y una sugerencia.” Antigiiedad y
Cristianismo 23 (2006): 101-112.

Gomez Moreno, Manuel. Medina Elvira. Granada: La Lealtad, 1888.

Al-Himyari. Thsan ‘Abbas ed. Kitab al-rawd al-mi‘tar ft habar al-aqtar. Beirut: Maktaba
Lubnan, 1975.

Al-Hugani. Marfa Luisa Avila & Luis Molina ed. Agbar al-fugaha’ wa-l-muhadditin. Madrid:
CSIC, 1992.

ISSN 1540 5877 eHumanista 41 (2019): 1-18



Eneko Lépez Martinez de Marigorta 17

Ibn al-Faradi. Ibrahim al-Abyari ed. Tarth ‘ulama’ al-Andalus. El Cairo: Dar al-Kitab al-MisrT,
1989. Vols. III-IV.

Ibn al-Hatib. Yusuf ‘Alt ed. Al-Thata fi ahbar Garnata. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2003.
Vol. I.

Ibn al-Qutiyya. Julidn Ribera ed. Tartp iftitah al-Andalus. Madrid: Revista de Archivos, 1926.

Ibn Hayyan. Pedro Chalmeta & Federico Corriente & Mahmud Sobh eds. Al-Mugtabas (al-
yuz’ al-hamis). Madrid: Instituto Hispano—Arabe de Cultura, 1979.

---. Isma‘1l al-*Arabi ed. Kitab al-mugtabas fi tarth al-Andalus. Casablanca: ManS$urat dar al-
afaq al-gadida, 1990.

---. Mahmud ‘Alf Makkt ed. Al-Sifr al-tant min kitab al-mugtabas. Riad: Markaz al-malik
Faysal li-1-buhtt wa-1-dirasat al-islamiyya, 2003.

Ibn Sa‘id. Halil al-Mansur ed. Al-Mugrib fi hula [-Magrib. 11, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya,
1997.

Ibrahim, Tawfiq. “Los precintos de la conquista y el dominio Omeya de Hispania.” Manquso
4 (2016): 7-38.

Ibrahim, Tawfiq & Gasparifio, Sebastian. “Adiciones a los precintos de la Conquista: Cérdoba,
Elvira y una variante de al-Andalus.” Manquso 4 (2016): 39-42.

Jiménez, Miguel & Carvajal, José Cristobal. “La cerdmica de la campana de 2005 en Madinat
Ilbira.” En Antonio Malpica et al. Informe de la Primera Campaiia de Excavacion
Arqueologica de la ciudad de Madinat Ilbira (Atarfe, Granada). Granada: Proyecto Medina
Elvira, 2005. 112-132.

Lirola, Jorge. El poder naval de al-Andalus en la época del califato omeya. Granada:
Universidad de Granada, 1993.

Loépez, Eneko. Mercaderes, artesanos y ulemas. Las ciudades de las coras de llbtra y Pechina
en época omeya. Jaén: Editorial de la Universidad de Jaén, en prensa.

Manzano, Eduardo. “Las fuentes arabes sobre la conquista de al-Andalus: una nueva
interpretacion.” Hispania 59.2 (1999): 389-432.

---. Congquistadores, emires y califas. Los Omeyas y la formacion de al-Andalus. Barcelona:
Critica, 2006.

Malpica, Antonio. “La ciudad andalusi de Granada. Estudio sobre su fundacién y
consolidacién.” Xelb 9 (2009): 281-295.

---. “Madinat Ilbira, un proyecto de investigacion sobre el mundo urbano en al-Andalus.”
Debates de Arqueologia Medieval 2 (2012a): 383-405.

---. “La ciudad de Madinat Ilbira.” En Luis Caballero, Pedro Mateos, Tomdas Cordero eds.
Visigodos y Omeyas. El territorio. Mérida: CSIC & Junta de Extremadura, 2012b. 199-234.

Malpica, Antonio & Gonzilez, Angel. “Las defensas de la ciudad de Ilbira (Granada)”. En
Isabel Cristina Ferreira coord. Fortificacoes e Territorio na Peninsula ibérica e no Magreb
(Séculos VI a XVI). Lisboa: Edi¢des Colibri, 2013. 63-72.

Malpica, Antonio & Fernandez, Esteban & Garcia, Marcos. “La alimentacion en Madinat Ilbira
a partir del andlisis de la ceramica y de la Arqueozoologia.” En Susana Gémez coord.
Memdria dos sabores do Mediterrdneo. Mértola: Campo Arqueoldgico de Mértola, 2012.
83-100.

Mariner, Sebastian. “Epitafio versificado y acrostico del abad mozarabe Recosindo.” Ampurias
22-23 (1960-1961): 317-322.

Martinez, Maria Antonia. “Las fuentes epigraficas. Siglos IX-X.” Jdbega 105 (2014): 59-73.

Pliego, Ruth. La moneda visigoda. Sevilla: Universidad de Sevilla, 2009. Vol. II.

Roman, Julio Miguel. “Redescubriendo la Granada tardoantigua. Eliberri entre los siglos IV al
VII d.C.” Cuadernos de Prehistoria y Arqueologia de la Universidad de Granada 24
(2014): 497-533.

ISSN 1540 5877 eHumanista 41 (2019): 1-18



Eneko Lépez Martinez de Marigorta 18

Al-Rusatt. Emilio Molina & Jacinto Bosch eds. Al-Andalus ft igtibas al-anwar wa-ft iptisar
iqtibas al-anwar. Madrid: CSIC & Instituto de Cooperacion con el Mundo Arabe, 1990.
Sanchez Martinez, Manuel. “La cora de Ilbira (Granada y Almeria) en los siglos X y XI, segtiin
al-‘Udr1 (1003-1085).” Cuadernos de Historia del Islam 7 (1975-1976): 5-82.

Sansén. Ioannes Gil ed. “Memoriale Sanctorum.” En Corpus Scriptorum Muzarabicorum.
Madrid: CSIC, 1973. Vol. I1. 506-658.

Torres Balbas, Leopoldo. “Almeria islamica.” Al-Andalus 22.2 (1957): 411-457.

Al-‘Udri, ‘Abd al-*Aziz al-Ahwani ed. Nusiis ‘an al-Andalus min kitab tarst‘ al-ahbar. Madrid:
Instituto de Estudios Islamicos, 1965.

Vizcaino, Jaime. La presencia bizantina en Hispania (siglos VI-VII). La documentacion
arqueologica. Murcia: Universidad de Murcia, 2009.

Wasserstein, David J. “The Language Situation in al-Andalus.” En Alan Jones & Richard
Hitchcock eds. Studies on the MuwasSah and the Kharja. Oxford: Ithaca Press, 1991. 1-15.

ISSN 1540 5877 eHumanista 41 (2019): 1-18



